PRIMERA PARTE

Moral general.

CAPITULO PRIMERO
EL SOBERANO BIEN

' K [

I -—Metafzszca ¥ moral

B/ co8 as. Pero no hay;nada d9 eso. La acthdad 806}
1'del hombre‘p;olonga un’”movimiento' ouyo, orig
\ . direceion son mdependmntes de ella.:Ala
siqar.el estudlo e‘.D,los ‘que constltuye el objeto proplg'deal _‘
" Suma Teoldgzca,ﬁanto Tomés mdlca en un profundo ¢




gun es en Si mlsmo, smo en tant ,qui
n de todas las cosas, v especxa
tura raclonal, al querer exponer

i _nte se
es principio v fi
ente de la cria
‘-'esta ciencia:

‘En segundo lugar, del movimiento de la cna-

‘tura racional hacia Dios.. , E
“En tercer lugar, de Cristo, que en cuanto hom

5 bre es nuestro camino para dmglmos a Dios.

- Resulta de aqui que la moralidad es, f?n c1erto 1(1110(221
uiia, prolongacl.bn de la creaciéon. Pues 8110 80 pue1 z s

g tudiar & Dios bejo todos sus aspectos aceemble;s a ) 0 o;
bre sin estudiarlo en tanto que ores.dor, y 8L e acbo tpn-
ol cual Dios ha creado las cosas fuera de Si es f‘u 8 aSi
cmlmente idéntico al acto por ol ouai las vuslve ta:mme_
el estudio de la moralidad se reduce a esta cuef(fs1 1111 me"
fisica:. g,qué es de la eficacia y la du'ecclén 9 n;o i
.1ento 1mpreso por Dios a la crmtura. en el momerllantea
tq\ie Ilega. al ser humano? Cémo este problema ge p nten
paf; ol conjunto de la creacién y qué caracter e{sphom-
grevmte en el caso de la criatura racional que. eg ) o
g bre, es lo que muestra el texto siguiente, donde se Ve b
nombn de moralidad mtroducn'se en el momento en ‘en _que

~los serea “dotados de raz
! ;por or sl migmos hecia sus fin

* mensa multitud de lo8 que
- ]es gon impuestos.

o8 y do escogerlos entre 1a i ih-
estan dirigidos desde fuera y

Que existe un ser pnmero de todos,. po_seven-
do la plena perfeccion de fodo el ser, ¥
‘mamos Dios,

quede la abundancia de su perfeccion dlspensa

aneramenle, trataremos de DlOS e

on. remben ol ‘poder de d1r1g1rse o

v que lla-
es cosa demostrada, y también
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.el ser a fodo lo que existe, de tal suerfe que sea
‘preciso reconocerlo no sélo como el primero,
'sino como el primer principio de fodos los se-
<. res. Ahora bien; este ser no lo confiere a los
ofros por necesidad de su naturaleza, sino,por
~ una decision de su voluntad. En consecuencia,
- Dios es el duefio de sus _obras, pues cada uno
domina lo que estd sometido a su voluntad,
Pero esta dominacion de Dios sobre las cosas
que-El ha producido es absoluta, dado que El
no fiene necesidad del socorro de un agente ex-
terior- para producirlas, ni de un fundamento
material, puesto que El es el productor univer-
- -sal del ser folal. Por ofra parte, cuando se pro-
ducen las cosas por la voluntad de un agente,
cada una de ellas es ordenada por este agenie
_en. v1sta de un cierto fin. En cuanto a su fin aiti-
. 'mo cada cosa lo alcanza por su accion, pero es

preciso que esta accion sea dirigida por Aquel
qgue-ha conferido a las cosas los principios por
. los cuales obran. Es, pues, necesario que Dios,
- que esen Si naturalmente perfecto, y cuya po-
tenc1a dlspensa el ser a todo la que exxste, rija
todos los seres y no sea dirigido por ninguno, v
no hay nada que esté substraido a su gobierno,
- como no hay nada que no haya recibido de El
"~ su existencia. Lo mismo, pues, que El es perfec-
“to como ser y como causa, lo mismo es perfec-
to en su gobierno.

“Si consideramos ahora el resultado de la di-
receion que Dios imprime a las cosas, se nos
-aparecera diferente en los diversos seres, seglin
- la dlferenma de su nafuraleza.
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¢ su fin g son dirigic

“" tos a sufrir ninguna

' _encuentra, por otra par
~ ) provecho para otro ser,
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Ciertos seres, en efecto, han sido creados por *-",
‘Dios de tal manera que, posevendo un i mtelec
to, llevan su seme\anza\frepresentan su 1ma-.-»
gen. Por esto estos seres son no solamente “di- .
rigidos, sino capaces . de dmglrse "ellos mismos .
por medio de sus acciones, hacia ‘el fin que les |
conviene. De estos seres, los que s€ somefen en
su propia conducta a} gobierno divino SO ad-
mitidos por este gobierno mismo a alcanzar su "
fin ultimo, y son, por el contrario, exclui_dos stff,

se han conducido de ofra manera. .

Pero existen oiros seres desprovlstos de inter -

- lecto y que no se dirigen por si mlsmomc1a
dos por ofro. Y entre éstos los
que no hallandose expues-
falta en su ser natural, no .
| cumplimiento delas ach
pias, del orden que les.

al: poder del dueiio supremo, puesto que hast
esos cuerpos corruphbles, asi que han 31d

sometldos a su poder. (Com‘ Gent.,
Cf Qu de verzz‘az‘e, qu 13, art I\egan)l m qap ;

S

(éom: erz;‘ la de Ios seres desprowstos de razén, de loé que
anto Tomdés nos dice que no son mas que instrum
:eén la? manos de D1os (Sum. Theol., I, qu. XXII,
LConcl,, et qu. ov,

‘onl) art 8, Concl IIIqu.Iar 2

)hav ‘incorruptibles,

se desvian nunca, en e

ciones gque les sox pro
ha sido asignado en vista de su fin, sino que -

permanecen indefectiblemente sometidosal go= -
bierno del dueiio supremo. Tales son los cuers -’
pos celestes, cuyos mov1m1entos prosmuenig‘
siempre con uniformidad. .

Otros, al contrario, siendo corruptlbles, pue-, g

v, den sufrir en su Ser natural un dafio gue se
fe, compensado por un

‘pues deuna ifia [cosa €0°.
~rrompida, una engendrada Dela mlsma mane--
ra, si los consideramos en sus acciones. proplas,
estos seres faltan a su orden natural, pero.
+ una falta compensada por algan bien’ qu
ta de ella. De donde aparece gue;ni qu

1

cosas gue parecen desvlarse d

6n ls acciones llevadas a cabo por el hombre
dichaas linicas acciones humanas, proplame'
e ho; lc)xuee SA%H pr%plas al hombre en tanto. q
r ora bien; el homb
S cmatur mbre se dlferenma
as sin razén en que e
s duefio’ d
sus actos, y por eso 1 e
as lnicas acciones que s
| ue se
Ellam‘:'c(l;; hlumanas en su sentido propio, son aque-
_ as que el hombre es dueno. Pero el
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-nes distintas de éstas convienen al hombre,
;pueden llamarse “acciones del hombre, pero
:no “humanas” en sentido propio, pues no son’

y 4

Pero es evidente que todas las acciones que

- por ella segiin lo que requiere la naturaleza de .-
--su objeto; el objeto de la voluntad es el finy el -

. los actos humanos sean en vista de un fin. (Sum.

e

" Theol, 1L, qu.T, art. 1, Concl) -

He aqui; pues, bn qué consiste la dignidad del hombre.
Aqui abajo solo esa criatura de Dios no es un instrumen.-
to pasivo en las manos del criador. En esto es en lo que
. gonsiste la responsabilidad que pese sobre ella, respon- .

©* guerte la que tiene en sus manos. Se trata para el hom-
. bre de mantenerse en el orden y salvarse, o de subsatraer-_
se al orden y perderse, Tal es el drama de un destino del
que &l es a la vez actor y, por una delegacién de la libers
- - tad paralela a la delegacién divina de la causalidad alos

-seres, autor. La moral es la ciencia do la manera como el
hombre debe conducirae para que la historia de su vida
tenga una salida dichoss, y veremos que por ‘una conse-
cuencia necesaria del principio de que hemos arrancado,
ol cuidado de dirigir su vida hacia un fin dichoso coinci-
de con el de llevar a su grado supremo de perfeccién su
prepia humanidad. ‘

Si ello es asl, ninguna tarea mas urgente para el gue
estndia la moral gue ejercer una critica severa de log
fines que 8e proponen las acciones humanas y practicar
entre ellos un discernimiento juicicso. ‘

LR e

47 - . .
T e e

‘acciones del hombre en fanto que hoimbre.,

‘proceden de una cierta faculfad son producidas - -

“'bien; es necesario, en consecuencia, que todos

_ sabilidad terrible cuando se piensa'que es su propin -

! H . { 3 S/
: ; »r.,,‘v:‘_]_»'-vi'«"’f S £ iy " _"_i'(»_'“_
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H_:—Fi/z zélz'im_o Y moralidad.

“Toda scei ] |
- EEW:C‘”“ humane propiamente dicha es o vists ce

A‘ cb"ﬁ”t", y este fin ya es exterior al soto, comu};{gx‘xsa ue
construye el arquitecto o g salud que ocasiona ¢ m 'qd'

> O B3 3 8dqd1-

CO, va o3 i ;
» Y& 3, al contrario, ] acto migino gu propio fin, como
< e e, K TR0 ey J 1

OF eTary g O]
k‘p ' ]emplo,.el,acto de covocer quo yo bapta a 8f mismo
gnol;; quen;l; en vista de otra coga, (Cont, Gent l}
- oro L1, cap, II, In 14 [ o 5o
. s emim,) Pero todos estc
basten oo : . os estos actog, ge
e ordenen hacia u j ] ’
. n objsto exter
; ! . ) ¢ erior, deben op- .
; enarso los unos en relacién a los otros y todos juntos
* hacia i A iom
hac un so.lo fin, No se trata de ung sencilia cuestion de
o vex&enma, Es la existencia misma de estos actos o
® esta en judgo, No g :
go. 86 comprenders ' i
o esté : ‘ 4, pues, €l gantido
mb rI.moz al_tognsta 81 UDO 10 g6 ropresenta ol paralelig.
, estabigggg_gmi”l_g~§5ggxgggﬂt_ggién por le cuel vamos &
Scer que todas las acciones hu m;h;:s-é“&:ﬂ*éﬁéivaﬁ

. vista de u S En hle e L 2P PO
Sta de un solo fin u«lmmo..,.co.n.;l.aa,,q 16 en la metafisioa

tomiata establecon la existoncix do Dics. No haby

Vlmlento'ni callxsa.lidad en el orden de las oaus;: o
gun(.ias., 81 no existiese una causa primers a la opg) 1s .
fnovimientos y log efectos que observamog esitén un'dos
POr um nmero finito de Intermedinriog ier:irquioaml (t;)8
ordenados, Asimismo, no hgbria actun'lhmente acoi;se:

humanas ori e .
tiese nmﬁ Q?}i’?nt&d?s hacia fines particuiares si o exis
i un fin 4itimo que cor y TR L H2.bals-
Mok 118 comunicz su finalid 3
s 1lnatided o log obje-

e
e

.t 16 desens :
- 22 duo desenn log hombros, ¥ ost0 por un wimero ot

de‘intermediariog | i
iay 8 m4
'n;éﬁr“&('“-“ ‘_M7“_1;93~J_er"érquchamente ordenados. Nads mig
8L 80 piensa que uns v otrg pr
| : 8 ¥ otra argumentacig
pounden a dos aspect isine problome.
: 08 de ua solo v mj
: . ¥ misme problems.
¢émo g > ' v I don
& 8 gjerce 1&_?‘9“3’_‘11‘3‘*‘1 divive, primero en g] orden
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de la cuuss sficients, en seguida en ol orden de la causa
final? Esta correspoudencia metafisica se expresa bien en -
el texto que sigue:

Si uno se coloca en el punto de .visft,a'de las .
esencias [per se loquendo por oposiqan a per 7
accidens), es imposible remontar al infinito er}'el
orden de los fines, cualguiera que sea el sentido

del movimiento que-se enfoque. F.n efecto, cada

vez que se trata de seres cuyas esencias estan .,
ordenadas las unas con relacion a. las_ofras, sl

se suprime la primera, todas las. g_g«g;ﬁno-eg@un%
alli sino en vista de la primera, se eficuentran

sariamente suprimidas. Funddndose’ en T
esto, Ar VIII de la Fi-

esto, AristGteles prueba en el libro |
sica (cap. V, lec. 97 que no. es posible remontar:
al infinito en las causas motoras porque-enton-
ces no habria ya primer motor, ¢ si se le supri-
miese, todos los demas quedarian incapaces:de .
mover, puesto que no mueven ellos mismos
sino porque son movidos: por el primero. Por.
otra parfe, hay dos suertes de orden en el do{mel,-:
 nio de los fines: el orden de intencidn y el crden -

" de ejecucion, y en cada uno de estos dos orde
" nes debe haber un término primero.

En efecto
lo que es primero en el orden de la’ intencio)
es, por decirlo asi, el principio gue pong €l
fifo en movimiento; 8 fal'punto que si-se‘supr
miese este principio el apetito no seria excitad
por nada. En cuanto al principio_en el orden de,
la ejecucion, es aquel por el gue la operaclon:
empiéza, v resulta igualmente claro que sise su-
primiese este otro principio nadie comenzaria’a

i
\’:f

:obrar. Ahora bien; (cuél es el principio de la in
“tencion? Es el fin tltimo. ¢Y cual’es el principio
de la ejecucion? Es el que viene el primero ‘en:
-vista del fin. Asi, pues, ni de un lado_ni_de ofro
-es posible remontar al infinito, pues si nohu
_biese un fin ultimo, nada seria deseado, ningu
‘na accion téndria término y la intencion del que:
_obra no podria ni reposarse, y si del otro lado
‘nada viniese primero’de lo que es en vista del
in, nadie comenzariaa obrar y la deliberacio
erminaria, sino que se prolongaria indefin,

amente. - ] E

fratase de cosas que nq tienen un'ord
undado sobre sus esencias) sino que se’en
cuentran accidentalmente en relacién las una

conlas . otras, nada impediria_que pQ hubiese
na'infinidad. En efecto, las causas por-acci-
dente son de naturaleza indeterminada,’ v*c
esta:manera sola puede enconfrarse una infini
adaccidental de fines 0-de medios envista d
(Sum. Theol,, 1, 11, qu. 1, art. 4, Conecl.:C
ismo sentido, Cont. Gent., lib. 111, cap. JI,)

s

J1ta ghore, definir las' relaciones que se establecers
oespriamente eritre el fin ultimo y nuestra . actiyida
, 16 pronto, este fin dltimo sers, finicopa
iombre en particular.'En efecto, todas nuestras ac
fionesy son morales, porque son voluntarias; luego seire
0noce’que una accion es voluntaria en lo'que tiende ha

haciai
PR

\log tiende un cierto. movimiento, lo que nos'p
-mite clasificarlo en la’ especiede" movimientos volunta
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“ rios. (Sum. Theol I, II, qu. I, art. 3, Concl) Pero'

cada uno de nuestros actos

. considerado aparte, debe gerlo 1gua1mente de todos nues- .

" gros actos en conjunto, pues 1

lo mismo’ que en cada géne-

“°ro hay un primer principio que lo define, asi en el géne-

ro de lus actos voluntarios h

emos visto que hebia un fin

i+ filtimo, y que incluso era este fin ultimo 6l que conqtl-

tuia el verdadero priacipio de todos los actos dela vo-
lunted. El hecho de que podamos clasificar todos. nueg-' )

tros actos volunmnos on une gola especie, Wh‘f o

‘que_ tené,an un s sblo fin (Sum. Theol., I, I, qu. I, ar-

ticulo &, Conel. ), por ol cual tinicamente quiere el hom- . - ¥

‘bre todo lo que gquiere y que séa el mismo para la espe-

‘ tl(,ular.

" 108 eolocamos en ol pmmer

cie humana en general que para cada 1ndw1auo e"x par-'

~“"Apadamos, en fin, que oste término, ltimo y {ico
| ‘;de todas lag mcciones Jel hombre, precisamenté. porque’
‘1o hemos asignado partiendo de la definicién de la nata- .,
" yaleza o esencia del hombre,. 8 vélido ‘para, todos. los -

hombres, mas para_ellos golamente. Aqui, sin’ embargo,f[
ge impoune uns distincién capitel. Se puede ¢ considerar el
fin ltimo del hombre ¢ desde dos puntoa de vista: o o bien i

T

pues , exigte uua suerte de

- ingensibles, y que €8 el alguna manera vivida en lugar;

de gor como 1a nuestra reflexionada y conocida. Todo g6
Louy 22!

esfuerza, ol ofecto, en parecerse &, Diog_(Cont. Gend.,

moral inmanente 2 las cosag

lib. I, cap. XIX), y por euto, aun 8in conocerlo, todo lo
deses. Jisto o9 lo que se expresa en an bello capitulo alo de

18 Suma contra los Gentiles. Después de:haber recorda- .
do que, segan 1a fisica austotehca, Jos astros son movi-

si mismo, o bien en la manera como. el 1o alcanza *gl
pvnto de wsta, ol fin “aititio "
 del hombre s 1dent1co al de todas Jas vdemus crmturas

"4

. glebte ser alribuido, en primer término, al primer
" occl)r que dirige la operacion hacia su fin an-
-tes de serlo a los instrumentos que é} dirige, y
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"dos y regidos por inteli i

do 8 por inteligencia [ imi

ey astr.oﬂp igencies puras, y Ios movimientos
, : gon queridos por esas inteligencias en vis-

ta de llamar. a lg vida a los i i
L € geres infer ,
continda: riores, Santo Tomés

Asi, pues, no es dificil de ver como son movi-

; -,gos}&i@l@ﬁﬂg_&“miur,al‘es..,_.dg,_SQLQViStQ.&.de co-
‘nocimiento, v en qué sentido obran cn vista de

-son dmgldos hac1a el por una substanma mteh- |
”‘gente de la misma manera que la flecha tiende
hacia el blanco porgue el arquero la dirige. Lo
‘mismo, en efecto, gque la flecha recibe del im-
_pulso que le comunica el arquero su tendencia
_hacia el blanco, es decir, hacia un fin determi-

;' _nado, asi los cuerpos naturales reciben las ten-

‘dencias que los llevan hacia sus fines naturales

;._;if.l(;s motores nafurales, de los que reciben
_sus formas, sus facultades v sus movimientos.

De donde resulta evidentemente que toda obra

;.;;:umphda por la naturaleza es primero ] la_obra

.de una substancia mtehgente pues un efecto

2: Samiil por qué las operaciones de la naturale-
e desarrollan con orden en visfa de su fin
como los actos de un sabio. ’
tolsifl pues, claro que hasta los seres desprovis-

e conocimiento pueden obrar en vista de un

’lgvfi‘n,ldeselar el blen por un deseo natural, desear
_incluso la semejanza divina vy su propia com-
ipre{nsm‘nj Y se puede decir uno u otro indiferen-
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temente, pues estos seres tienden hacia su per- o
feccion por el hecho mismo que tienden hacia el
bien, puesto que cada uno de ellos es bueno en
la medida de su_propio acabamienfo. Pero en
la medida en que cada uno fiende a ser bueno,, .
se aproxima a la semejanza divina, pues foda .
cosa se parece a Dios en fanfo que es buena, v
como tal o cual bien particular no.es deseable
sino en tanto que lleva la semejanza con. el
bien supremo y tiende hacia su propio.bien po
que fiende hacia la semejanza divina 9 no«
la inversa. Todas las cosas desean, pues, -ma

Dulos'que_esté fuera de todo género, que és :ﬁo
4 _Olen por lo que confiere e] ser a . 5 Py
P : ser ato Tag?

- Resulta’ evidentemente de aqui que cuant

nifiestamente parecerse a Dios como-su ulfi- Dot lel género, y Dios!
mo in. o ST eranamente perfecto en bon

de fodo_el’ser, Asi, no jes
dicen del bien, que”cuanto “{a
que .cuarito mas una cosg i

.. Porotra parte, el bien de una cosa puede en-
tenderse en varios sentidos diferentes. En un
primer sentido, se le puede ver como el bien
de lo_que perfenece propiamente a-‘esta cosa
a tifulo de individuo, y en este sentido ‘el ‘ani-
mal desea su bien cuando desea el alimento
" gue le conserva la vida. En un segundo sentido,
se le entendera como el bien que le.conviene,
en razon dé su espécie, y asi es fodavia su bien
propio lo que el animal desea cuando quiere .
engendrar hijos, nufrirlos, o hacer lo gue:Sea

~ por conservar o defender los individuos. de’ su
yespecie. En un tercer sentido, se entendera por
el bien el bien del género, v asi, por ejeniplo, el
cielo desea su propio bien cuando’ causa la
existencia de seres de ofra especie que él. En:
jun cuarto sentido, por tltimo, este bien se trans-
“forma en la similifud de analogia que une los
efeclos a su principio, v asi, puede decirse de
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los mueven se vemﬁcan en c1ert0 senhdo en

“~yista de los cuerpos engendrables y corruplibles .~

q'ue les son inferiores, pues no los miran como}i
i Giltimo fin, sino que, al proponerse su.gene’.

racmn es su propio blen 10 gue se DPODOI\CH v

la semejanza divina como ultlmo fin. (Cont Gent.,
hb 111, cap. XXlV)

Pero 1o es lo mismo cuaudo consideramos el fin ﬁlt'-
.+ mo desde el punto c’e v:sta de la manera como‘caaa ser

7]0 alcanzn pues

.»,. o

.;fla Fisica (cap. 11, lec. 4, text. 25), la palabra fin
’f‘desmna(dos cosas: aquello por gue ‘36 quiere v
aquello para lo gue se guiere. En otros térmi-

nos, la cuosa misma cuya naturaleza es buena v
':;»'el uso o la adquisicion de esta cosa. Podriamos
- decir, por ejemplo, que el fin del movimiento
"de un cuerpo pesado es, 0 bien el lugar infe-

rior, que ¢s una €osa, 0 blel\ eblar en ese lugar. 3

inferior, es decir, el goce de esa cosa, y que el
fin del avaro es, o bien el dinero, es decir, una
cosa, o la posesion del dinero, es decir, el goce
de esa cosa. Si queremos, pues, hablar del fin
tltimo del hombre entendiendo_por ‘g§e ter-
mino la cosa misma, que es. el fin, dlremos
gque en ese sentido fodos los demaés. seres tie-
nen el mismo fin que el hombre, porquegdqs
es el fin allimo del hombre ¢ de todos los de-

mas seres. Pero si hablamos del fin ultimo’ del

hombre en cuanto ala adqulslcmn de este im ,
dlremos que en esle sentido las cr1aiuras irra-

'I'al como lo dice Aristoteles en. el libro 11 de

... . '
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_’.{cxonales no henen el mismo fin dltimo que el
- hombre, pues el hombre v las_otras criaturas

racionales adquieren su fin conociendo y.aman-

do_a Diogs, v en cambio, las ofras criaturas no

-alcanzan su Gltimo fin mas que en tanto parti-

- cipan de una-cierta semejanza con Dios, sea en

lo que son, sea en lo que viven, sea en lo que
conocen por los sentidos, pero sin razon. (Sum.

~ 'Theol., 1,11, qu. I, art. 8, Concl.)

. Asl, ol hombre y las cosas tienen el mismo fin {ltimo,

© pero los seres que lo imitan por sus esencias, su viday
" "hasta por sus conocimientos sensibles no hacen més que
_realizar este fin sin representérselo y, por consiguiente,
“gin gozar de é1. Por esto, gi las cosas tienen un fin'ulsi-

mo, sélo .ol hombre tiene una beatltud Eu qué consiste

esta beatitud, es lo que vamos ahora a buscar.

[II.—En busca del Sobergrzo Bien.

 Hemos comprobado sl abordar el estudio de la moral

" tomista, que se integraba a una metafisica. Pero ha lle-

gado el momento de recordar que esta metafisica se esta-
- blece sobre una bage reﬁueltamente empiriste. Grumas a
1a nocién fandamental de la analogia del ser, ol princi-
. pio de causalidad permite & Santo Tomis elabordf una
teologia natural, 9rrancando umeamento de los c‘atca “de

la experiencia sensible, ‘interpretados por los primeros

principios de la razén. Lo mismo es en moral, y especial-
mente en lo que concierne a la determmauou del Sobe-

rano Bxen. Sebemos por anumpado que debe consistir
- 3
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en ol fin tltimo de una criatura dotada de razén, como
también en la aprehensién por un acto de conocimiento
del inico objeto que se manifestara capaz de colmar to-
talmente y, por consiguiente, de satisfacer plériameni;e
su facultad de conocer.

Pero no se ve evidentemente por ahi qué objeto defi-
nido podrs satisfacer tales exigencias, Lo mismo que el.
metafigico, inmediatamente cierto de que el dato sen-
sible requiere un principio primero, debe, gin embargo,

investigar para formarse un -concepto de ese principio;

lo mismo el moralista, inmediatamente cierto de que
los actos morales no existirlan en cusanto tales, si su
fin ltimo no estuviera ya dado, debe, sin embargo, ex-
plorar el campo de nuestra experiencia moral para deter-
minar la naturaleza de ese fin, Santo Tomés empieza,
pues, la busca del Soberano Bien, y, arrancando de lo
que hay mdas exterior en la ssencia del hombre, se pre.
gunte primero si no congistira en las riquezas,

Pero es imposible que la beatitud del hombre
consista en las >riquezas. Existen, en efecfo, dos
» clases de riquezas, como lo dice Aristételes en
el libro 1 de su Politica (cap. IlI, nam. 10-11,

lec. 7): las riquezas naturales y las riquezas ar- -
tificiales. Son nafurales las riquezas por las -

cuales el hombre se esfuerza en subvenir a sus.
necesidades naturales, como el alimento, la be-
bida, los-vestidos, los vehiculos, las habitacio-
nes yolras de la misma clase. Son artificiales
las riquezas que no fraen por si mismas consi-

go socorro a nuestra naturaleza, como el dine-

ro, pero que el arte de los hombres ha inventa-.

do para facilitar los cambios y servir; por.decir-:
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: de medida a las cosas que Se.vende“"'.;’;
" hora bien: es _manifiesto que la beatitud de]
1ombre no puede consisfir en'las fiquezas e -

- turales, pues se buséan esas riquezas en vista ...
g d.e spste‘ntar la naturaleza humana, y, por con- E
smgwnte, no pueden ser el fin ﬁltimo’ sino que’
estan -antes bien ordenadas ellas mismas en. -
vista del hombre como en vista de su fin ,Por};
- esto, en el orden de la naturaleza, todas le;s ri-' :
quezas de este género estdn sometidas al hom.
* bre v hechas para el hombre, segiin 1a palabre; -
del %almo VIII: “Todo 1o pusiste debajo de sus
ples.” En cuanto a las riquezas artificiales, no '
se lgs persigue mas que en vista de 'Ié§’7ﬁét,ura-
lgs, -Pues no se las persigue sino para comprar«»-f

S ) um. Theol, 1,11, qu. 2. ar-
ticulo 1.%, Concl. Cf. Cont. Gent., lib. 111, cg‘;, fg}g?qr)_

riquoza y log bienos del ouerpo; .~
ues s alma g dirigen y g ella satisfa. -

dice™ incluso que el honor se debe a Dio
A Ep. a Timothee, 1, 17) ‘

S
€ quela beafi- /-
I, en efecto, no .-

+Se debe decir que es imposibl
tud consista en ‘el honor. El hong
Se dirige a alguno sifo en razén
riorjdad que le perfenece, y asf s

de una supe.. .|
€ puede ‘ver:i

N
K]
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aperioridad de la persona honrada. Pero la su- .
erioridad del hombre, consiste ante todo en-
‘sibealitud pues elld es el bien perfecto del
‘hombre v el segundo lugar en sus part.e's., es de- |
| -cir, en los bienes que nos hacen parficipar en

“algin aspecto de ‘esta beatitud. Y por esto, el

“beatifud 1o consiste principalmente en &l (Sum.”

- 1ib. 1L cap. XXVIIL)

Resulta de aqui, por via de consecuencig inmediata,
~.que el fin altimo del bombre no puede encoﬁtr_a_rs? en la -
l gloria humana. o renombre, pues aparte de que la %EE_.?@:Z ,
bilidad do la gloria humana basta para distinguirla de
“ gn fin Gltimo permanente e inmutable, depende también

gitimo, .
donde lo descubre, y, por.lo tanto, no lo cons:mtuy,e.
" Lo mismo podiia preguntarse si el fin ltimo no serd

+ por lo tanto,
za8, de honores, o
bienes pecan por los misSmOs VIC108, :
jiferentes, i iente i ue los
aiforentes, insuficientes, nocivos a veces paxa 108 qn 1
1, Y exteriores & la naturaleze del

el fin. Y por otra parte, se trate “de rique-
ds renombre o de poder, todos estos

pogeen, y, sobre todo,
hﬁmbre.

Se puede, en efecto, alegar cuatro razones
generales, para mostrar que la beatitud no con-

‘honor puede acompaiar a la beatitud, pero la

“Theol.. 1, 11, qu. 2, art. 2, Concl. Ct. Cont. _G'gnt., "

* §5Ta beatibud. &l renombre, aun suponiendo qué Eea le-
| sigue a la perfeccién y acompafia el bien por . -

’;'('el poder; pero el poder, cuyo ‘-_;n_gyg_h;fg" 'lgti,ng')j‘ equ‘ivale;ali
de facultad, os ol ui)}iqgipiﬂph de .las acciones, y 1o gerd,

son moralmente in-

siste en ninguno de los bienes “exteriores de -
gue acabamos de hablar. He aqui la primera.

SANTO TOMAS DE AQUINO . 37

, \‘Siendo el Soberano Bien del hombre la beali-

tud, no es compafible con ningtan mal, y todo lo,

que precede puede encontrarse entre los bue-
.nos como enfre los malos. La segunda razbén es -

necesariamente que una vez la beatitud adqui-
rida, ningiin bien necesario al hombre le falte.
Luego si se suponen adquiridos cada uno de

necesarios al-‘hombre pueden atn faltar, como
la sabiduria, la salud corporal y ofros del mis-
~mo género. Tercera razon: como la_beatitud es
~ ‘un_bien perfecto, esta beatitud no’ puede ser
para nadie la fuente de ningtin mal, v esto es Io
... que no puede afirmarse de los bienes prece-
" dentes, pues esta dicho en el Eclesiastés que
-~ .las riquezas se guardan a veces “para desgra-
~cia- de quien las posee“, y se puede decir lo
~.mismo de los otros tres bienes. La cuarta razon
.es gue el hombre esta ordenado en vista de la
beatitud: por_principios que le son interiores,

~ ‘dependen de causas exteriores y lo mas_fre-
'~ cuentemente de Ia fortuna, tanto, que por esto
se les llama bienes de fortuna; es, pues, eviden-
te que la beatitud no consiste, en ningtin modo,
en los bienes exteriores. (Sum. Theol, 1, 11, qu. 2,
arf. 4, Concl)

Con esta conclusion la demostracion adelanta un paso
y nos permite comprender que lag cuatro discusiones

- pues estd ordenado hacia ella por su naturale-
za; ahora bien, 108 cuatro bienes precedentes’

-',}_que la naturaleza de la beatitud es bastarse a si{f_

" los bienes precedentes, muchos de los bienes
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,que acaba constltuyen como una suerte de 1nducc1én,
por la cual son eliminados de la esencia_d: del’ soberano
‘bien todos los elementos extermres a la esencia del hom-
/bre Y, en efecto, la nocién de naturaleza, que represen
ta siempre en las argumentaciones tomistas el papel de-
" cigivo, interviene todavia aqui para cerrar el debate. Si,

.por naturaleza, el hombre esté hecho para la beatltud y

asi es necesario para que sea verdaderamente la bestitud
del hombre, es en el interior ds su naturaleza donde con-
viene buscar el principio. La investigacién va, paes, &

geguir, pero sobre otro terreno; de todo lo que hay.en el
hombre, ¢qué es lo que puede constituir su soberano

bien? El hombre esta compuesto de cuerpo y alma. Po-

dria, pues, que fuese algﬁn b1en del cuerpo.

Yo respondo' se debe decir que es imposible
que la beatitud del hombre consisfa en los b1e-

aneramente cuando se trata de una cosa

- que esta ordenada en vista de otra_como hacia’

su fin, es imposible que su fin ulhmo sea senci-

: ~ conservacion del ser humano.

'!de la razén y de la voluntad humanas sea la

* bien del cuerpo. El ser humano esta, en efecto,

-bien, el cuerpo mismo es, en vista del alma

llamente conservar su propia- existencia. No se
ve, por ejemplo, que el piloto se proponga como
fin altimo la conservacién del navio que le esta.
confiado, pues un navio estd hecho en vista de
otra cosa que es su fin, a saber, navegar. Luego, .
lo mismo que se enirega el navio al piloto para
que lo dirija, el hombre se encuentra enfregado.
a su voluntad y a su razén segiin la palabra del

Eclesiastico: “Dlos en el principio ha formado
al hombre“ y “lo ha confiado en manos de su
prudencia®. Es manifiesto que el hombre esta

ordenado, en vista de alguna cosa, conio hacia *

(Sum. Theol, 1, 11, qu. 2, art. 5. Concl. CI. Con

t'bcuerpo, nos queda volvernos del lado del alma, y prinie
. ramente hacia los placeres de los sentidos, pues son co:
- nocidos de todos y pasan & los ojos de muchos por ser-el:

investigacion, pues las voluptuosidades sensibles son €0

ren todas a funciones de nuestro orgumsmo 1o nos ele
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su fin, pues no es el hombre el soberangﬁg_xg&r},é
¢ es, pues, imposibje que el fin ultimo de la ra-
zon y de la voluntad humanas sea la 81mple,

“En segundo lugar, aun concediendo que el fin:

conservacion del ser humano no se podria, sin
“embargo, decir que el fin del hombre fuese u ,'

compuesto de un alma y de un cuerpo, y. aun-
que el ser del cuerpo depende del alma,. el ‘ser.
del alma- humana no depende del cuerpo, . -asi:
como lo hemos hecho ver méas arriba; antes.

como la materia en vista de la forma o los ins

b v e

- rumentos en vista del que los utiliza para ejer

todos los bienes del cuerpo estan ordenado
alos blenes del alma como a_su_fin, v es, ipor:
’con31gu1ente 1mp031ble que sea en los biene
del cuerpo donde resida la beatitud o fin dltimo

Gent., lib. 111, cap. XXXII)

Puesto que hemos fracasado buscando por el lado de

sobera_no bien. Pero ya podemos eliminarlos de nuestra.

munes a los animales.y a los hombres, y -no son, por lo'
tanto, espeeiﬁcamente humanas. Ademés, como se refie-.
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van e 'modo alguno por encime de los ‘bienes del -cuer- -

- po..(Cont. Gent., lib. III,-cap. XXXIIL) Pero .se puede

signar una razén més general y més profunda. Es que
ombre _técnico

';""dmmaoiép, no puedé . jamds, y por razén’ ninguna, -

éoagtliﬁlr &l mismo el soberano bien. El goce o delgcta.’-
6;51;;9 une congecuencia, un scompafiamiento, o & lo .
_m4g une, parte de la beatitud, pero no es la esencia de = .
olla. Si formulamos la relacién que las une, asimildndola . -
o 1 relacion bien conocida de esencia & accidente, dire-,
‘mos; poseer la beatitud es tener el bien que coustituye . .-
"ol fin supremo, y,ahi estd la esencia, y todo lo' queno -
'esta incluido en esta definicién no siendo -esencia de la

: beatitud, viene & afiadirse a titulo de accidente. Que este
accidente la acompsafie siempre a titulo de propio, no lo

~ discutiremos; pero un accidente, aun inseparqble de' una
“egencia, es siempre un accidentp. Reir os propio del hom-
*bre; pero la esencia de éate @8 ser un animal dotado de
‘razén. De donde 14 conclusién siguiente: aun la delecta-
;.éiﬁé_nﬂ__que acompafia la posesiép_@él bien perfecto no cons-

' tituye la osencia de la beatitud; no ey més que una om=

“secuencia, y resulte por aceidente.

una conelusién cuyo solo enunciado nos hubiese parecido: -
ol principio wn paradoja: Ja bestitnd humane, quo poso [
‘encuentra. ni fuera del hombre ni en el cuerpo_del hom:,

e b

Como se ha dicho més arriba, la palabra tiin
se emplea en dos sentidos: primero, para desig-
nar la cosa misma que deseamos adquirir; en
seguida, para designar el uso, es decir, la ad-

“Dasdo entonces parece que nos encamlnamos hacia’. ..

~ ‘bre, no e encuentrs ni en el alma del hombre, y he aqui ¢orR,
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_ quisicion o la posesion de esta cosa. Si habla-
: mos, pues, del fin Gltimo del hombre en cuanto
- d la cosa misma que deseamos comao fin tltimo,
- es imposible que el fin altimo del hombre sea
el alma misma o lo que le pertenezca, sea lo
_‘que sea. En-efecto, el alma misma, considerada

en 'si, estd como en potencia, pues ella esta ins-

.. truida en potencia anfes de serlo en hecho, y
. virtuosa en potencia antes de serlo de hecho.
~ Ahora, como la potencia existe en vista del acto
- que le confiere su acabamiento, es imposible
_que aquello cuya misma naturaleza es estar en

potencia, juegue el papel de fin altimo, v. por

consiguiente, también es imposible que el alma
sea su propio fin. Por la misma razén, este fin
no sera cualquier cosa que pertenezca al alima,

sea facultad, sea acto, sea costumbre. En efec-

" to, el bien que constituye el fin altimo, es el

bien perfecto que colma el deseo del bien. El

.deseo humano, que es la voluntad, es el deseo

del bien universal, mientras todo bien inherente
al alma misma es un bien participado v, por
consecuencia, fragmentario. Es, pues, imposi-
ble que el fin iltimo del hombre sea uno cual-
quiera de esos bienes. Pero si hablamos del fin

tiltimo del hombre en cuanto a su adquisicion

' misma, a su posesién o a uno de los usos cua-
lesquiera que podemos hacer de ¢él, entonces
‘habria que decir que en este sentido alguna

cosa del alma humana inferesa alfin ultimo,
porque es con su alma con lo que el hombre al-
canza la beatitud. Asi, pues, la cosa misma que”
se desea como fin, es Eﬂuello en que la beatitud
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consiste, y es la que nos hace dichosos; pero 1a
adquisicion de esta cosa es lo que llamamos
bealitud, y por eso se puede decir que la beati-
{ud forma parte del alma, mientras que es pre- .
ciso considerar como exterior al alma el objeto
mismo en que esta beatitud consiste. (Sum.

. Theol., 1,11, qu. 2, art. 7. Concl.)

Tenemos que dar un ultimo paso para apercibir dis-
tintamente el término de la vida moral. Si el fin ultimo
no est4 ni fuera de nosotros ni en nosotros, ¢dénde esta?

. Evidentemente, por encima de nosotros. Pero cémo pue-

de ser transcendente a nosotros permaneciendo nuestro
fin, y exterior a nosotros siendo nuestro fin propio, esto
no solamente requiere una explicacién, sino que del
esclarecimiento de esto ha de salir la_solucion completa
del problema de nuestro destino. - _
Se observard primeramente que la apariencia contra-.
dictori de la férmula bajo la cual el problema se plan-
tea, 1o nos autoriza a desesperar de resolverlo. Esta for-
mula expresa hechos experimentados, y tratar de plan-
tearla de otro modo equivaldria a falsificar los datos que

hemos desprendido progresivamente en el curso de una

lenta induccién. Ahora es demasiado tarde para retroce-
der, y debemos antes pensar en comprobay la validez . de

nuestra investigacién. Pero ¢dénde se puede haber pro- -

ducido e} error, y qué podemos nosotros, en buena con-
ciencia filostfica, lamentarnos de haber concedido? d_Seré
]a existencia de un fin 4ltimo? Pero entonces serda, pre-

ciso renunciar a dar razén suficiente de la existencia -
misma de una actividad humana. ¢Seré ol habernos deja- -
do arrebatar por sorpresa los bienes del cuerpo 'y del .

alma, que nos parecian proporcionados a nuestra natura:
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leza, y que ellos al menos nos pertenecian? Pero enton-
ces debemos renunciar a descubrir el Soberano Bien.del
hombre tal como lo define su esencia. ¢Y por qué, des-
pués de todo, lamentariamos el haber aceptado los he-
ehos tal como nos eran dados, y no haber renunciado
nunca & interpretarlos por los principios primeros de la
razon? Asi, toda vuelta hacia atras nos esté prohibida, y -
"ol problemsa que tenemos que resolver es el que se des-;
. prende de nuestro analisis. ‘§i los datos nos parecen con:
tradictorios, es, sin duda, que el anélisis debe ser lleva-.

do més lejos todavia, Todo'lo que es real es posible, y ‘&

nosotros nos toca descubrir las condiciones de su posibis
" lided. | o
. Situémonos, pues, en el corazén de la dificultad, Titus -
~ beamos, incluso cuando nuestra propia dialéctica nos:
_obliga, en renunciar los bienes que creemos nos son pro-
" porcionados para aceptar un fin ultimo exterior a nuestra
-naturaleza. Pero es, quizé, que este fin exterior -y trans-:
~‘cendente es, en realidad, el unico proporcionado.a nos-

- otros, y el tnico capaz de llenar completamente los votos
" de' nuestra naturaleza. Nos serd necesario, pues, aqui y
volver todavia a la esencia del hombre y preguntarnos -
8i, lejos de ser un escéndslo para el pensamiento la ne-

. cegidad. de situar su fin Gltimo fuera y por encima de si
no sers una necesidad inscrita en la esencia misma de un
ser dotado de razén. ¢Qué es, en efecto, la voluntad ‘de

un ger racional?

- Es necesario considerar que a cada especie
~de forma corresponde una cierta inclinacién. El1-
fuego, por ejemplo, tiende, en razén de su for- >
ma, a subir v a engendrar una llama que le se:
parecida. Pero la forma de los seres que tienen.

I L A N . f A
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os seres desprovistos de razon. En efecto, en
08 seres desprovistos ‘de razon se encuenfra

nico que les es propio y que constituye el ser
natural de cada uno de ellos. A esta forma na-
tural corresponde, pues, una inclinacion natural
qie se llama apetito natural: Por el- contrario,

fural que le. es propio, de tal' manera, sin-em-

otras cosas como el sentido recibe las especies
de todos los sensibles v la-inteligencia’ las de
todos los inteligibles. De esta manera, el alma
del hombre puede, en cierto modo, llegar a todo *

sy del infelecfo, pues’

b ottt oo e

. por.medio delos seniido

“aproximan en cierta médida ala sefcjanza de

' Dios-énel que Todo preexisté, como 1o~ dijo

" miento bajo un modo mas elevado que el delas
' formas naturales, también debemos  encontrar.
en ellos unainclinacion superior al modo de la
* inclinacion natural, que se llama_apetito natu-

“ral. Esa inclinacion supevior pertenece a_la fa-
caltad del alma, por la cual el ser vivo puede
Jesear las cosas que percibe, v no solamente
aquellas hacia las cuales es inclinado por
su Torma nafural. (Sum. Theol., 1, qu. 80, art. 1.
Concl.) -

.azon es de un orden mas elevado que la de = -

slamente una forma que los determina al ser

en los seres dotados de conocimiento, cadauno . -
es determinado por su forma natural al ser.-na-

bargo, que puede recibir las especies de las -

con &l los seres ‘dotados de’ conocimiento se

" Dionisio. Lo mismo, pues, que las formas se
encuentran en los seres dotados de conoci-

' Aparece por lo tanto claramente que existe una des-
proporcién flagrante entre el hémbre con la totalidad de

su experiencia y el objeto de su deseo. Dios es el ser to-
tal, y su amor infinito puede encontrar en su substancia

et o et

es demasiado perfecto para representar la semejanza de

o el ser natural; no lo es todo, como Dios; puede tinicemen.

‘to llogar a serlo todo, y porque Tlega a ser Ins cosas a me-

dida que las conoce, situamos con razén en la facultad de

turaleze misma del hombre la que necesita imperiosa-
mente lo trascendental y lo divino. Puesto que el hom-
* bre puede imitar al Ser total, conociendc.y llegando a
ger por ahi una gerie indefinida de otros seres, la volun-

insatisfechos, como el intelecto que los acompaiia, & me-
108, afiade Santo Tomdés, que esta voluntad y este desso

no encuentren por fin el objeto infinito quo les daré la
pez y la beatitud. o

~ Es imposible que la beatitud del hombre se
encuentfre en ningin bien creado. La beatifud es,
en efecto, un bien perfecto, y que apacigua total-
mente el deseo, pues no seria ella el fin tltimo
si después de ella quedase atin algo que desear.
“Por ofra parte, el objeto_de la voluntad, que es
la forma humana del apetito, es el bien univer-
sal,lo mismo que el objefo del intelecto esla ver-
dad universal, de donde resulfa evidentemente

1 . Lo

i

B
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Dios sin conocerla, y no lo bastante perfecto para llenar |
. por. sus propios medios la distancis entre lo que es yJo. .
- que representa. No es més que uns cosa como el cuerpo

tad y el deseo del hombre quedarén siempre abiertose ‘
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gue nada puede apaciguar lavoluntad delhombre
sino es el bien universal. Ahora, este bien no se
encuentra en nada de lo creado, sino solamente

en Dios, porque foda criatura no posee mas que.

una bondad participada. Por esto Dios solamen*

te puede colmar la voluntad del hombre. (Sum.
Theol., 1, 11, qu. 2, art. 8.° Concl.) '

Sabemos ya cudl es la naturaleza del soberano bien, y
quédanos definir el acto por el cual podremos llegar a
aprenderlo.

IV.—La bealitud.

El fin altito o soberano bien es trascendente a nues-
tra naturaleza, porque el objeto o causa de nuestra bea-
titud es un bien increado que no se podria incluir en el

orden de lo finito y lo participado que es el nuestro..

Pero el llegar el hombre, o el alcanzar, o el poseer, o el
usar, en una palabra, el gozar de este soberano bien, es
la beatitud en el sentido propiamente humano. Y como ge

trata aqui de un contacto que debe establecerse.en el in- -

terior del alma humana, continuamos en el dominio de lo
finito, de lo participado, de lo creado. Buscar.lo que es
la beatitud o goce del soberano bien es, pues, comenzar

una investigacion sobre un estado de alma que podr4, sin -

duda, conducirle a su _ni_éév—”é'li':@f'éréddfa’éfﬁépf"gggién y 8

la realizacién social de su esencia, pero del que ‘sabemos .
por anticipado que la deja,rfjc’y fuera de ﬁiBE,"?Eéiite a fren- .
te con un infinito que verd quizds, pero sin jamas con- '
vertirse en él. Un ser por participacién no serd, jamdas,

st ey
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- bienaventurado sino por participacién, Debemos definir
el modo. segtin el cual esta participacion podré estable-
cerse. _ ‘ e
Primero, sabemos que consistir inevitablemente en
una operacidn, es decir, en el ejercicio de una de nues-
tras facultades. Por definicién, la beatitud no nos dejard =
nada que desear. Deber4, pues, realizar completamente | -
»' todas las posibilidades de nuestra naturaleza, pero no lo
vlh‘aria. si debiese hacernos capaces de cumplir el acto mée .
‘noble que se puede imaginar sin conducirnos hasta 6]
voumplim_ignto migmo de este acto, La operacién por la )
.cual seremos dichosos, no deber4 ser dirigida hacia una.
‘materia exterior a la cual se aplique ‘para transformatla; 'k
‘porque entonces obrariamos por su bien yno por el nues.
tro. Serd, pues, una operacién interior o, como dicen log -
filésotos, inmanente. ¥*como no 86 conoce més que tres
‘clases de operaciones que se terminen en ol interior del -
alme misma: sentir, conooer, querer, no tenemos eleccién */
m4s que entreuna de esas tres, Pero podemos: eliminar .
por anticipado las operaciones sengihles y excluirlas del-.
concurso, pues hemos establecido ya que la beatitud con.-.
.sligte en la conjuncién del alma’con un bien increado, .’
Incorpdreo, pues, y que no podria, por 'conéigﬁiente ‘caer
bajo el alcance de nuestros sentidos, No podemos, ’pues' i
vacilar més que entre una operacién’ del intelecto y uBa -
eracion de la voluntad, "~ T T T

Se debe decir ‘que, como 1o hemos mostra:.
do mas arriba, la. beatitud comprende dos_¢o-
as: una que es la esencia misma de la beati.
ud, v .ofra que es como el acompanamiento
atural de ella, a saber, el goce que se afiade a.

lla. Digo, pues, que-en cuanto a lo que es la-

o )




ETIENNE GISON .
-esencia misma de la beatitud es imposible que

manifiesto por lo que.precede que la beatitud es
-.1a obtencion del fin dltimo, y la obtencion de un

pues’la voluntad va hacia el fin, deseandolo si
esta ausente v si esta presente gozando de des-
cansar en él. Eis manifiesto que el deseo del fin

" "sino un movimiento hacia ese fin, v en cuanto al
- - goce, se debe decir que adviene a la voluntad del -

‘pues, que haya alguna cosa mds que el acto de
. la voluntad para hacer al fin mismo presente a

~to, procurarse dinero-por un simple acto de vo-
tante mismo en que empieza a desearlo. Mas -

porque lleva-la mano ’a él o de manera anéaloga, -
v desde este momento-data su alegria de po-
seerlo. Las cosas deben ocurrir igual cuando se
trata de un fin inteligible, pues para empezar

. . obfenemos sino porque se nos hace presente .
"por un acto del infelecto, v solamente enton-
- ces la voluntad descansa en la alegria del fin.
va poseido. Asi, pues, la esencia de la beati-
tud consiste en el acto del infelecto, pero perte-

 consista en un acto de la voluntad. Es, en efecto, . 3

* fin no consisle én’el acio mismo de lavoluntad,

tomado en si mismo, no es la obtencion del fin, -

L

~ hecho de que el fin esté presente y no a la inver- .
- sa, que alguna cosa se hace presente por el he--
" cho de que la voluntad goce de ella. Es preciso, )

la voluntad, y esto se ve claramente cuando se .,
trata de fines sensibles. Si uno pudiese, én efec- -
luntad, el avaro obtendria el dinero desde el ins-

para empezar no lo tiene y no lo adquiere sino

~ queremos obtener un fin inteligible,pero nolo

nece ala voluntad el goce que resulfa delabea:

e SANTO TOMAS DE AQUINO 49
*titud, v por esto, San Ag tin dice en el libro X

| us ‘,
A&das Gonfeslones que Ta bealilud es Tra ale:
averdad; gaudium de veritate,

- - borque en efecto, la alegria, considerada en si .

‘misma, es la consumacién de la beatitud. {Sum.

-Theol., }, 11, qu. 3, art. 4° Concl. Cf. Quaest. Quodli-
betales, qu. 9, art. 19.)

~ Asi, los limites en el interior de los cuales ge mueve
nuestra investigacidn se cierran cada vez mds estrecha -
mente, y podria incluso parecer que tocamos ya al térmi-
no, puesto que es evidente que el soberano bien no puede

‘consistir sino en una operacién del intelecto. Pero el in-
telecto ejerce dos funciones: una por la cuel aprehende
.. los objetos del conocimiento, y se dice entonces que re-
presenta el papel de intelecto _especulativo, y otra por
la cual determina las reglas de la accidn, y se dice en-
~ tonces que representa el papel de inteleco préctico.
~ ¢0bmo escoger entro estas dos fanciones de una misma
facultad? Es un problema de importancia decisiva, por-
“que se trata aqui de mantensr para el tiempo por ve.
nir los derechos del ideal humano mas alto que 88 haya
contenido jamds, integrando definitivamente a la moral
oristinna el ideal helénico de la contemplacion, o ceder a
la tendencia que nos hace tomar el camino per la meta y
.situar nuestro fin \Wltimo en la accién. Pero antes de re-
solver, nos es preciso plantear una distincitn cepital, A
- partir del punto a que hemos llegado, toda cuestién con-
cerniente a la beatitud recibir4 dos respuestas, segln que

1

88 trg_tvgidé la‘ jbea‘f;ltu'd absoluta y trascendente a nuestra

experiencia actual, o do la beatitud relaiva por la cual Ia
preparamos desde esta vide imiténdola: -

R
LT
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La beatitud desxgna _siempre una._ cnerta per-
feccxon ulhma pero debe, necesarlamente ‘enfen.-
derse esla palabra en diferentes sentidos, segin

gue los seres diferentes que son capaces de

beatitud puedan alcanzar grados diferentes de
perfeccion. Asi, en Dios, la beatitud se encuenira
por esencia, pues desde el momento en gne no
goza de ofro, sino de si mismo, s su mismo ¢ Ser
su operacion. Enfre angeles, al confrario, la

- bealitud o perfeccion nltima resulta de una c1er-' ’

“ta operacion, por medio de la cual se unen al

bien increado, v en ellos esta operacnon es uni-
' cay eterna. Entre los hombres, por fin, si los

consideramos en el estado de su vida presente,

' la perfeccion ultima se encuentra en la opera- .-

cion por la cual el hombre se une a DIOS, pero
esta operacion no puede ser continua, y por con-

siguiente, no puede ser tnica, porque se mulii-

plica por. el hecho de sus interrupciones, y jus-
tamente por eso en el estado de nuesfra_ vida
presente la beatltud perfecta es maccesxble al

hombre. He aqui también por qué cuando Aristd- -
teles coloca la beatitud del hombre en esta vida

en el libro 1 de la Etica, la declara imperfecta, v
concluye después de numerosas consideracio-
nes: “Decimos dichoso, en tanto que pueden ser-

lo los hombres.” Pero nosotros hemos recibido-

de Dios la promesa de una beatitud perfecta'.?..'

cuando seremos como los angeles del cielo,

como lo dice San Mateo, vy por consiguiente, si se’

trata de esla bealitud perfecta, la objecion cae,
pues el pensamiento del hombre estd_unido a
Dios en el estado de beatifud por una operacion

. operacion puede ser continuay una, mejor fam

“bien la definicién de la beatitud que la vida con.
templatlva donde uno no se ocupa més que de

: aunque a veces el hombre cese por algun
 fiempo esta operacion, como ella esta siempre a
. su disposicién puede siempre cumplirla, y como
- . incluso cuando la interrumpe, por ejemplo para
- dormir, o para cualquier otra operacion natural,:

* cluso considerada como contemplacién de Ia verdad, no
. ‘puede consistir en el simple ejercicio del pensamlento

. Ahora es preciso_entender por beatitud perfecta

..canza a ella, pero parficipa de Ta beatfitud en
tanto que la imita bajo cualquier aspecto. parti-

\ : -
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una, confinua y eterna. Pero si se trata dela vida
presente en la medida en que la unidad y la con-

~“tinuidad de tal operacién nos falta, en la misma

medida nos falta también la perfeccion de la:
beatitud. Nos queda, sin embargo, alguna parti'—;j
_cipacién de esta beatifud, y cuanto méas nuestra:

bién realiza la definicion. Por esto, la_vida acfi-- :
va con sus ocupaciones miilfiples realiza menos ~

‘una cosa, la contemplacion_de la verdad. Pues’

no es sino para reanudarla, parece gozar de una';
“especie de continnidad. (Sum. Theol,, 1, 11, qu. 3'
art. 2 ad 4. Ct. 1b1d art. 5.° Concl.)

Vemos al mismo tiemp_o por qué razén lgyﬁbeatit'ud, in<"

mentiﬁco

Acabamos de decir due la beatifud del hom- "
bre es doble: una perfecta y. otra imperfecta.

la_que alcanza la verdadera naturaleza de la -
beatifud, y por ‘beatitud 1mperfecta Ia que no al- '




ular. De la misma manera, la prudencia per-
‘fecia se encuentra en el hombre, porqué él.sabe
a razon de lo gue es preciso hacer, ¢ una pru-

'dencia imperfecta se encuenfra en cierfos ani¢ .
“males porque tienen cierfos instintos particula-

"a las que dicta la prudencia. Bajo, su forma per-:

fecta la beatitud no puede consistir_esencial-
-mente en la consideracion de las ciencias espe-

_culafivas. Para convencerse de ello se observa-

. se extiende mas lejos que el poder de'sus prin-

“ciencia total se halla virtualmente conte'n.ida.
" Bhora bien: los primeros principios de las clen-
"~ cias especulativas se adquieren con.ayuda de

: el principio de la Metafisica. Por esto, el campo
_fotal de las ciencias especulaﬁvas. no puede s0-
" brepasar el punto al que el conocimiento sensi-

 cimiento sensible en lo que puede consistir la ul- |
_tima beatitud del hombre, que es también su al--
"fima perfeccion, pues nada recibe alguna per-
" feccion de lo que le es inferior si este inferior
no barticipa de alguna cosa superior, y COmo es
manifiesto que la forma de la piedra o de no.
importa qué cosa sensible es inferior al hom-
bre, no puede ser de la forma de la piedra como
tal de donde el intelecto humano recibe su
perfeccion, sino de que hay en ella, en el es-
tado de participacidén, semejanza con alguna
cosa que esta por encima del infelecto humano,

L § - '

;_

‘.

‘res para realizar ciertas operaciones analogas

‘r4 que el campo de la. eiencia especulativano’

" ¢ipios, pues en los principios de una ciencia la
los sentidos, como, lo demuestra Aristoteles en .

" ble nos puede conducir. Luego no es en ‘el cono-

' .
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" como la luz inteligible, por ejemplo, o cualquier

cosa del mismo género. Pero tener alguna cosa
‘de ofro supone que alguien tiene esa cosa por
si; es preciso, pues, que la dltima perfeccion del
hombre se encuentre en el conocimiento de al-

. guna cosa que esté por encima del intelecto hu-
~mano. Y como se ha demosfrado que por medio
~de lo sensible no se podria llegar al conoci-

miento de las substancias separadas que estan
por.encima del intelecto humano, resulta que la

-1ltima beatitud del hombre no puede consisfir
" en la consideracion de las ciencias especulati-

vas. Sin_embargo, 1o mismo gue existe en las
formas sensibles a titulo de participacion una
cierta semejanza con las substancias superio-

' res, lo mismo la consideracion de las ciencias
~especulativas es como una_parficipacion-de la.
‘verdadera y perfecta beatitud. (Sum. Theol., 1, 11,

qu. 3, art. 6. Concl)

- Asi, ol andlisis cade vez mas concreto de nuestra acti-
vidad espiritual, noe lleva al punto & que nos habia con-
ducido el andlisis de nuestros deseos; hay en la esencia
del hombre una necesidad de lo transcendental y de lo
absoluto y es como nuestra definicién misma el no poder
ni contentarnos con lo que somos ni darnos lo que no so-
mos. Aceptemos, pues, sin suprimir arbitrariamente nin-
guna, todas lss necesidades inscritas en la estructura
misma de nuestro pensamiento. Si nogotros no lo mutila-
mos en su ambicion de lo més alto, no se encontrard nun- -
ca satisfecho a mencs de haber aleanzado la esencia mis.

. ma de Dios,
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Hay dos maneras de ser en potencia. Una Dl'l"
mera es de ser naturalmente es decir, con res-

pecto a lo que puede reducnrse de la potencxa al’

ra es de ser con respecto a lo que no puede re-
ducirse al acto por un agente natural, sino_por
un agenfe de alguna otra especie, y esto se com-
prueba por oira parte desde el mundo de los
cuerpos. Que, por ejemplo, unniiio se hace hom-
bre; esta en su potencia natural o también que
de un germen nazca un animal; pero que la ma-
dera se transforme en un escabel o que un cie-

go recobre la vista no esta en su potencia natu-
ral. Lo mismo es para nuestro. infelecto. Nues- '

fro intelecto estd en potenma natural con res-

pecto a ciertos inteligibles, a saber de aquellos
que pueden ser llevados al acto por el intelecto

agente que es en nosotros el principio innato

gracias al cual podemos llegar a ser inteligen-

fesen aclo. Pero nos es imposible alcanzar nues-
fro fin altimo por una tal reducciéon de nuestro

intelecto al acto, pues la funcion del intelecto
agente consiste en hacer infeligibles en acto los
fantasmas que no son inteligibles sino en poten-
cia. Y como estos fantasmas son recibidos por
los sentidos, nuestro infelecto no puede ser. re-

ducido al acto por el intelecto agente més que

podemos adquirir conoc1m1ento con avuda de

lo sensible. Pero es imposible que el fin altimo :

del hombre consista en tal conocimiento, pues

una vez alcanzado el fin tiltimo, el deseo natu- .
ral debe quedar en reposo, y aunque un hombre -

‘pueda hacer algiin progreso-ejercitando su inte-

pre el deseo de conocer otra cosa. Numerogsas,

- partir de lo sensible, de tal suerte, que llegamos

- mensurablemente transcendentes Pero aun ate»

~gunas otras. muy mal; asi subsiste siempre- el -
' deseo natural de un conoc1m1ento mas nvrfecto .

" Alcanzaremos, pues nuestro fin ultimo, tan sélo
_si algiin-agente superior a los que nos son con-
: naturales reduce nuestro intelecto al actoy apa—
. cigua asi nuestro deseo natural de condecer,
~ Pero es tal nuestro.deseo de conocer, que cono-.
ciendo el efecto deseamos’conocer la causa, y -

‘ciendo no importa cuales de sus propledades.
-mos la esencia de ella. Asi, pues, el el deseo nafu-

ral de conocer no se apaciguara en nosotros en-
fanto que no conozcamos la causa primera; y-
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lecto en el género de conocimiento en que.la
ciencia se obtiene de lo sensible, le queda siem-

en efecto, son las cosas que nuestros sentidos
no pueden alcanzar y de las que no podemos
adquirir mas gue un conocimiento mdédico a

quizas a saber que existen, pero no lo que son, .
porque las esenma§ de las cosas mmatenalesv
son de otro género que.  las esencias de las co-
sas sensiblesy les son, _por._ decirlo_asi, incon-
niéndonos a lo que cae bajo nuestros sentidos,
hay muchas cosas de las que no podemos co- -

nocer la naturaleza con certidumbre, pues ‘no-
conocemos del todo algunas de entre ellas y al-

.....

cualqulera que sea la cosa de que se trate, cono-

nuestro deseo no reposa sino-cuando- conoce-"

no ge cualquler modo, sino por su esencia. Ah ‘
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del hombre consiste, el alma habré, pues, alcanzado el fin

dria parecer, sin embargo, que refiriendo a una experien-
cia futurs la union del hombre con Dios, se hubiese apla-
‘zado antes que resuelto el problema de la beatitud. Pues

Como esto es posible, he aquilo que tenemos
‘que considerar ahora. Esta claro gque nuestro

'-."iconoce estaalejada de la cosa €O nocida, masim-

tiene de la esencia de esa cosa. Si por ejemplo
conociese el buey por la especie del asno, cono-

_imperfectamente atn si la conociese por la es-
pecie de la piedra, porque la conoceria por un
género mas alejado. Y si la conociese, en fin,

tuviese nada de comin con ningin buey, no co-
noceria nada de la esencia del buey. Ahora es
‘manifiesto por lo que precede que nada de lo

- e
A '

N |

a bien: la causa primera es Dios. El fin dltimo
de una criatura intelectuales pues,veraDiosen

" Unida a Dios como el solo objeto én que la beatitud

{ltimo, hacia el cual tendia toda su actividad morel, Po- -

i Dios nos es transcendente por esencia, nos lo sera eter- -

‘intelecto, no pudiendo conocer ninguna cosa
mas que por su especie, no puede: conocer por
1a especie de una cosa la esencia de olra cosa, -
'y euanto mas la especie por la cual el intelecto

“perfecto es el conocimiento quenu estro intelecto
ceria la esencia imperfectamente, a saber, tan’

solo en cuanto al género, pero la conoceria mas ' -

por la especie de alguna cosa cuyo género no.

creado comunica en género con Dios. Por nin- .

4
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guna especie creada, por consiguiente, no sola

‘mente sensible, sino inteligible, Dios no puede
. ser conocido en su esencia. A fin, pues, de que
~ Dios mismo sea conocido en su esencia, es pre-

ciso que Dios mismo se fransforme en la forma
del intelecto que lo conoce vy se una a él,.no

para consfifuir una sola naturaleza, sino como

‘la especie inteligible se une al intelecto que co-

conoce. Pues El, lo mismo_que es su ser, es_su
verdad, que es la.forma.del -intelecto. Por ofra
parte, es indispensable que todo lo que adquie-
reuna forma, adguiera alguna disposicion en

“vista de esta forma. Pero nuestro intelecto no se

encuentra por su naturaleza propia en la tltima
disposicion requerida para recibir esta forma,
que.es la verdad, sin lo cual la habria adquirido
desde el principio. Es necesario, pues, que cuan-

do la adquiera sea elevado hacia ella por algu-

na disposicién nueva y superpuesta. Esta dispo-

sicidn es la que llamamos Luz_de Gloria. Gra-
cias a ella nuestro -intelecto es conducido a su
perfeccion por Dios, que posee el Gnico esta
forma propia en virfud de su naturaleza, lo mis-
mo que el calor, que dispone -en la forma del
fuego, no puede venir mas que del fuego, y de él

. se ha dicho en el Salmo XXXV: /n lumine tuo vi-
debimus lumen.

Si se supone alcanzado este fin, el deseo na-
fural debe necesariamente quedar satisfecho,
porque la esencia divina que se une de la ma-
nera que acabamos de decir al intelecto del que
ve a Dios, es a la vez el principio suficiente de
fodo conocimiento y la fuente de toda bondad,
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de suerfe que no puede va quedar nada que de-
sear.
Y es también la_manera mas.perfecta de

adqumr la semejanza de Dios, conocerlo de la

manera que El mismo se conoce, es decir, _por
su esencia. Porque si nosotros no lo compren-
demos ¢omo El se comprende a si mismo, no
es que ignoremos una parte, pues El no tiene

partes, sino que no lo conocemos tan perfecta- .
mente como El es conoscible: es que el poderv :

de nuestra inteligencia cuando lo conoce, no

puede hacerse igual a la verdad por la cual El

es conoscible, pues su claridad, su verdad es in-
fmlta y nuestro intelecto finito, mientras el'Suyo
es infinito como su verdad misma, y es, en fin,
porque Dios mismo se conoce tanfo como es

conoscible, por lo que esto comprende una

conclusion demosirable para quien la conoce
por razon demostrativa, no para-quien la cono-
ce de una manera imperfecta, esto es, por una

razon probable. Y como decimos que el fin alti- -
mo del hombre es la beatitud, la felicidad del
hombre o beatitud consiste en esto: ver_a Dios -

por esencia, aunque desde el punto’de vista de

la perfeccidon su bea’utud permanezca muv ale-

jada de la de Dios, porque es en v1rtud de su -
naturaleza como Dios posee esta beatitud, v el -

hombre, al contrario, no la obtlene sinQ.por una
participacidn en la luz divina, como hemos di-
cho antes. (Compendium Theologiae, cap. 105-106,
CI. Quaest. Quodlzbetales quod VI, qu. 1, art. 1,
Concl.)

~ gan aun presonte en el pensamiento la estructura orgé-

~ lamente ninguna criatura, considerada en ningun estado,,
- podria jamés ser ni llegar a ser Dios, sino que ‘ninguna *;

,un conommwnfo natural de la esenela d1v1na, ]a v1sta dis
-recta de Dios s sobrepasaré. siempre la capacidad del mte
. lecto humano con la misma altura que Dios sobrepasa al
“hombre, y, por conmgmente, la visién beatifica no podrd
. ser.jamdis sino una gracia sobrenafurdl, que no introdu-
- cird, por otra parte, al intelecto creado en el interior:de
- la egencia divina, sino que se proyectaré sobre el para

fundado sobre la aplicacién del principio de causalidad’
‘aun umverso gensible., Santo Tom4s no pierde jamas,
" ni aun en sus mas altas esPeculaclones el hilo condug-
tor de la analogia que ha cogido desde su punto to de par par-
 tida. La ‘expregion Luz de la Gloria es una comparacién,’
~ pero tiene su razén. Lo mismo, en efecto, que existen,
“objetos sensibles, tal o cual piedra, un medio poer el cual:
- los percibimos, la especie sensible, y un medio que los
. hace pereibir, la luz del sol, lo mismo tambiéun tenemos
objetos inteligibles, como la esencia de la piedra, un. me-
. dio por el cual los conocemos, el fantasma de las cosas
. Bensibles, y un medio que nos lo hace percibir, el inte-.
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Aunque estas péginas radiantes llevan en si mxsmas
su propio comentario, subrayaremos para los que no ten.

nica del sistems, tres caracteres distintivos de la dec-

trina que desarrollan. T
El'primero es la trascendencia, fuertemente acusads,

que el pensamiento tomista atribuye a Dios; cardcter-

tan eminentemente intrinseco a Su esencia, que no 80~

11um1narlo y hacerle capaz de verla.
“Ei'segando es la ¢ontinuidad del pensamiento tomlsta,

cto agente, que ge conduce respecto g ellos ¢omo ung.
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especle de luz y lo mismo, pues, tendremos, en ﬁn, en

reéto o intuitivo, no habré medio' por el cual la, conoz-

conoéer.

nuestro estado de perfecclén un objeto perc1b1do la esgn-
in divina, pero como .eata vez el conocimiento seré. d1- .

camos, gino solamente una especie de luz que n nos la haré. )

" El tercero es la unidad que esta analog{a mtroduce

twa que debe acompanarla. v la bea.txtud abgoluta, que

"Puesto que, en efecto la percepcion de Dios por el in-
o teleoto debe levar la natura.leza humansa a su punto és
alto de perfeccion y actualizar, en fin, plenamente esta
humanidad, que no se realizaba sino de manera fragmen-
tarla, es cierto que la beatitud legitimar, recoglendolas
y llevandolas a su punto de perfeccién, todas las cpera-
ciones, todos los deseos, todas las alégrias que, acordén-
dose a las exigencias més nobles y més humanas de
nuestra naturaleza imiten, preparéndolo, el estado de un
alma cuyas asplraomnes 1nﬁmtas so veran en fin colma-
. das, He aquf por qué ninguna moral merece mejor que la
.~ . de Santo Tomas el epiteto de humanista, y se puede, sin
.. la menor paradoja, definir el tomlsmo como el humanig-
" mo integral:

' e
3

Resulta, en efecto, evidentemente de lo que
. precede, que en la suprema felicidad que pro-
viene de la vision divina, todo deseo humano se

encontrara colmado, segun esta palabra del Sal-

“deseos.“ ¥, en efecto, todos los deseos humanos
encuentran alli su cumplimiento, como puede
demostrarse examinandolos uno a yno, .

£ 1

R

' entre la actividad moral del hombre con la beatltud rela-

}consmtuye la_ morahdad legada a su grado _supremo.

mo CII: “Es El quien colma de bienes todos los -
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« - Es, en efecto, un deseo del hombre, puesto
... que tiene una inteligencia, conocer la verdad, v
~es este deseo el gue los hombres satisfacen en-
. ofregdndose a la vida contemplativa. Luego en-
-confrara manifiestamente su cumplimiento en

la visién beatifica, cuando por la vista de la ver-
daa‘prxmera “todo lo que el mtelecto desee na-

| turalmente “conocer lo conocera.

Hay fambién en el hombre, en tanfo que do-
tado de razén, un deseo de ordenar las cosas
como la razon exige, v éste es el gue los hom-

' \bres fratan de satisfacer déndose a la vida ac-

tiva y social. El objeto principal de este deseo
‘es.organizar toda la vida del hombre conforme
-a la razoén; es decir, vivir segiin la virtud, pues

el fin que se propone al obrar todo hombre vir-

fuoso es el bien de su virtud propia, como el fin
gue se propone el fuerte es proceder con fuerza.
Y este deseo se enconfrard completaimente col-
-mado cuando la'razén esté en la plenitud de su
vigor e iluminada por una luz divina g1e le hara
imposible perderse.

La vida social se acompaia, por otra parte,

- .de cxertos’bxenes de los que el hombre tiene
, necesidad para obrar en la sociedad, como por
. ejemplo, la elevacidn a los honores, que hace a

los hombres excesivos y ambiciosos cuando la
desean desordenadamente. Pero es a la cima su-
prema del  honor adonde exalfa a los hombres
esfa v131on de Dios, puesto que estan en alguna
suerte unidos a Dios, como se ha mostrado an-
tes. Y por esto, lo mismo que se dice de Dios
que es el rey de los siglos, se dice de¢ los bien-
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aventurados'que reinan enunién con El. Todavia
ofra cosa que se desea en la vida social es la ce-
lebridad del renombre, del que se dice que e de-
searlo desordenadamente hace a los hombres
avidos de vana gloria. Pero por la visién beati-
fica los bienaventurados se hacen celebres no
en la opinion de los hombres, que pueden en-
gafiar y engafiarse, sino en el muy veridico co-
nocimienfo de Dios v _de fodos los elegidos.
Y por eso esta beatitud recibe muy a menudo en

la Escritura el nombre de gloria, como se lee,

por ejemplo, en el Salmo CXLIX: “Gozarse han

los pios con gloria.“ Y hay una altima cosa que-

- se desea en la vida social, que son las riquezas,

cuyo apefito y amor desordenado hace a los
hombres avaros e injustos. Pero en_la beatitud
futura todos los bienes se encueniran_suficien-
temente, porgue los bienaveniurados gozan 1 alli
del que contiene la perfeccion de todos los bie-
nes. Por esto leemos en el Libro de la Sabiduria:
“Todos los bienes me han llegado al mismo
fiempo que ella“, y en los Salmos “La glorla v
la riqueza habllan su casa.”

Existe también’ un tercer deseo del hombre
que le es comiin con los otros animales, v es el
de saciarse de placeres. Los hombres fratan prin-

cipalmente de satisfacerlo por medio de una
vida volupfuosa, y su exageracion les hace in-
temperantes e incontinentes. Ahora bien: lo que

hay en la felicidad del més alla es una: alegria

muy perfecta y muy superior a la de los sentidos,

de la que las bestias brutas pueden gozar, como

es superior el intelecto a los sentidos. Cuanto.

- superior a fodo bien sensible intimo vy continua-?

- ‘cidad 'que la vida de los que contemplan la ver-*

SANTO TOMAS DE. AQUINO
mas, en efecto, este bien, del que gozaremos, es

mente delicioso, mas fambién esta delectacion
es pura y libre de toda mezcla con lo que puede‘
entristeeerla o inquiefarla. Y existe, en fin, un -
deseo natural comiin a todas las cosas, que_les <
hace desear conservarse en la medida de lo po-
‘sible, y éste es el deseo cuya exageracion hace
a los hombres timmidos y los lleva a alejarse de-
masiado del trabajo. Pues este mismo deseo se :
encontrara completdmente satisfecho cuando
pueda danarles gozaran de una perpetuldad
perfecta, como lo anuncia Isaias y el Apocalm-
sis: “No fendrdan mas hambre ni sed, v el sol no
. caera mas sobre ellos ni ofro ningin calor.“ '

Resulta, pues, evidentemente de aqui, que sélo
porla visidn divina pueden los seres inteligen-
tes encontrar la verdadera felicidad, en la cual
todo deseo esta satisfecho y donde se encuen- -
fra esa plena suficiencia de todos los bienes,
. que segin Aristételés, se requiere para la dicha.
Por eso también Boecio ha dicho: “La beatitud
es un estado que hace perfecto el concurso de -
‘todos los bienes.” Pero en la vida presente nada
se parece mas a esta suprema v perfecta feli- -

dad fanfo como en esta vida puede contem-
- plarse. Por esto, no habxendo podido conocer -
plenamente la felicidad suprema, los fllosofos
~ han situado la més alta felicidad del hombre en
1a c contemplacion, que nos es accesible aqui
a\Balo. E igualmente por eso, enfre todos los,




da_con preferencia la vida contemplativa, segtn.
esta palabra del Sefior: “Maria -ha_conseguido
la mejor suerte; de que jaméas sera privada.”

“."de los actos humanos.

géneros de vida, la Sagrada Escritura recomien-

Y, en efecto, la contemplacion de la verdad em-
pieza en esta vida, pero termina en la vida fu- =

- tura, mientras la vida activa y social no confinta -
~‘en el mas alla. (Cont. Gent, lib. 111, cap, LXIIL) . -

Tal es el fin, y a conducirnos de manera seguvrajhgoiaf;
él tender4 toda la moral, Pero el fin no se alcanza més
que por actog, y es preciso -estudiar ahora la maturaleza

CAPITULO 1I

LOS ACTOS HUMANOS

i ‘  IENCIA de lo que es preciso hacer para alcanzar la

‘boatitud, Ia moral es do orden prctico. Debe,

pues, concluir en la descripeién y prescripeion de actos

particulares. Pero puesto que es una ciencie, es indispen-
sable que se funde sobre lo universal; deberemos, pues,
arrancar de los principios més universales de ntestros
actos para descender de ahi hasta el detalle concreto de
la actividad moral, Por otra, parte, puesto que la beatitud
que se trata de alcanzar es el bien propio del hombre,
deberemog examinar primero los actos voluntarios que
son propios del hombre, dejando}?&?&ﬁéépﬁéa el estudio
de los actos que les son comunes con los otros animales,

eg gl_gpir,‘lqg_pggﬂignes. ¢Qué es lo voluntario?

‘ I.—Lo voluntario.

-

Un acto voluntario es un acto razonable. Ll hombre eg
un ger razonable. Lo voluntario debe, pues, encontrarse

en los actos humanos.
5



