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CAPITULO V

LOS PRINCIPIOS INTERIORES DE LOS ACTOS
HUMANOS

EMOS empezado por definir el fin more! hacia el cual
. tienden los actos humanos cuando son lo que deben -
er, hamos establecido a continuacién que losactos gon hu-
manos en tanto que voluntarios,y desori pto la estruc-
ure interna de un acto de la voluntad. Sabiendo & la vez
udl es el fin de un acto y cudl su estructura, hemos po-
ido mostrar entonces cémo la adaptacion de todes los
lementos constitutivos de un acto a su fin permite cali-
oarlo como bueno, y eu inadaptacidn, al contrario, como
malo, y el grado de su calidad moral BlgL‘lE) el grado de
‘esta adaptacién,
: Por ahi quedaban definidag’las condiciones més gone-
ales do una actividaed propiamente humana, ¥, por con-
-siguiente, moral. Quedaba pesar de estas condiciones al
detalle concreto de los actos. Entre las operaciones que
el hombrs realiza las hay que no le pertenecen propin-
mente sino s6lo en tanto que animal. Siendo naturales y
no propiamente humanes, estén como fuera de la mora.
lidad, y pueden ser buenas 0 malas gegifin el uso que el
hombre haga de ellas. Eag hemos desoripto y clasificado

'Iauer de pensar sin cesar en lo que'se desea tan vmlen-
mnente a
La: odlera eausa trastornos corporales graves ¥ nis-
nifestaciones exteriores excesivas por el calor que des-
:arrolla en la sangre y el hervor que resulta, y perturba el
180 de la razén, pues aunque la razén no use de ningtifi-
oérganc corporal para peusar, necesita, sin’ embargo, lag
percepcmnes gonsibles, como de una materia de.la que ‘
‘puede extraer sus 1deas, y de todos los miembros.del -
cuerpo, como de instrumentos que pueden ejecutar sug,
"drdence. El calor excesivo que la colers desarrolla en ol
corazén, centro de la vida, determina una perturbacién
’ general de todas' las funciones y de todos los érganos;
o ‘perjudica, pues, gravemente, aungue de una mapers ins-

directa, al libre ejereicio de la razém, ‘
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mostrando cémo ge engendran unas a otras. Encon-
tramos, pues, en adelante, el terreno libre pars el estudio,
no ya de las condiciones generales de la moralidad, sino
de los principios inmediatos que presiden el cunmplimien-
to de nueatros actos morales.

Estos principios serdn de dos o6rdenes: los que se en-
cuentran dentro del ser humano, o principios interiores, y
los que regulan desde fuera los actos del ser humano, o
principios exteriores. Entre log principios interiores go-
locaremos en -primer plano lag virtudes, relacionando
con sn estudio el de los vicios, que se oponen a ellus,

Como principios exteriores estudiaremos las diferenfes

leyes mor: les que el hombre no promulgs, sino que se le
imponen desde fuera, y a las cuales sus actos dehen con~
formarse.

[.—La virtud.

El estudio completo de los prinecipios interiores de los-

actos humanos supondria que se toma en consideracidn,
no solamente aquellos de sus prinoipios que son espe-
cificamente requeridos para el desenvolvimiento de la
vida moral, sino aun aquellos que estos ultimos implicen

o presuponen, Desde este punto de vista todas las facul-.
tades activas del hombre concurren al cumplimisato de.
los actos morales, El alma, puesto que no tiens por si-
misma ls existentia, dabe necesariamente recibir todo lo.
que es. Asi, pues, hasta cuando se encuentra engendrada

en el ser qus la define como forma del cuerpo organizado
no es8 capaz por esto solo de sacar de si misma las facul-
‘tades necesarias para el cumplimiento de sug. diversag
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funciones; es necesario, pues, que las reciba, y por 80, -
" puesto que no se deducen de su esencie, las facultades
del alma son realmente dlstmtas de! alma misma, Estas -
facultades o potencias. activas conferidas al alma, forma
“del cuerpo, para que ella pueda ejercer otros actos, cone-. -
tituyen manifiestamente los principios interiores inme- -
diatos de nuestras acciones, y, por consiguiente, también . be
- de nuestros actos morales, pero a cansa de su generalidad
migma su estudio no pertenece espectficarsente a ld moral,
y es propio de Ia ciencia del alme, que describe sucesiva
‘mente los sentides, la inteligencia y la voluntad..
.- Pero si consideramos el alma ya provista de sus facul
'tades, vamos & encontrarnos conducidos e suponer I
jexxstenma. de otros principios interiores de los actos. E
problema. que acabamos de plantear, concerniente a la
ssencia del alma, se plantea en términos andlogos, po
) lo que toce & snus facultades; ellas tampoco ' contienen
. por sf mismas lus-determinaciones requerldas para pasar,
inmediatamente a la accién; prmclplos interiores - mter—
medmrms entre las facultades y los actos van; pues, ne:
'cesarmmente a intervenir;. pues si el alma humana con
us facultades estuyiese totalmente en acto’ como Diés
nada le faltaria para obrar. Si no fuese més que una fors
ma. natural perticular, como las de clertos cuerpos qu
son desde el primer. momento'. todo lo que 'pueden ser,
nada le faltaria tampoco pare ej ercer. au acoidén. Si incl
50.6l alme humana fuese ‘una forma del. mismo . genero
quelag formas elementales, qus son, ‘naturalments, inge:
parables de sus cualidades, obraria siemprs como, Jog ele:
mentos, que son nenesarm.mente calientes, frios, secos o
medos. Pero el alma humana es de naturaleza ‘bien
8t1nta. a causa de la mdetermmaclén umversa que ca
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a titnlo de 6jemplo, el intelecto mismo, Seguramente”
'+ natutaleza por lo que es capaz de serlo todo, y -
r conbiguisnte, de conderlo todo, pero no pasaria ja-.
i46de gu capacidad. abscluta de’ conocer a la multipli~".
dad ‘concrets de -sus: conocimientos particulares, sino .
diuiviens ‘auites lod primeros principios, de log que reci-
{be, una primera determinacién, y va & poder usar“en'ade-'- :
¢:comio de: instrimentos. En geguida por medio de
08 princibioq,' y dpliéﬁhdolos 8 lo real, va a oc?nstrqir
roias, y esas ciencias van s su vez a subordinarse s’
trag cads vez més-particulares, hasta que enr:iquecidc:w ¥
owmplétado por estas determinaciones adgquiridas, el in- -
ilacto: so haga 'progresivaimente ‘duetio del infinito'de-.
e y verdades, i, C
! : ncebis éstos’ principios adquiridos de detq::

inacion? No/son evidentemente facultades, pues 8o afia
1 :fﬁcﬁl’mééa'-'sup@éétés_ﬁya, dadas; no soti sing es

{ina maners mejor que de otra; pero cuando una de esas

clones se estabiliza hasta - el punto de constitnir:
figicion durable del alma, constituye pera ella un.

45 una-cualidad permanente y caracteristica de 1o gue

 lengusje técnico se da a cada uno de estos haberes:

dos.y. poseidos ‘durablemente por el alma él nom~
re latino que traduce la idea de una posesién estable:.
115 Estos principios adguiridos son evidentemente.

--pecesarios para gue el alma peda aplicar sug facultades.

h

abitu

estudiar, y estableceremos primero que las virtudes pon '
‘habitus, -

‘3 disposiciones para usar de eses facultades de: !

rasdero: haber, s devir; elguna cosa que le pertenece,

“:al gumplimiento de los actos morales y de tedos los
‘Jemnds. Son, pues, log habitus morales los que vamosa -
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“Una virlud es. una perieccidén que se ahade a
una potencia del alma: la perfeccion de cada
cosa esta ligada principalmente a la relacién en
la cual se encuentra esta cosa con su fin, y como

el fin de la potencia es el acto, se dice de una,

potencia que es perfecta cuando esta determi-
nada a su acto. Existen cierias potencias que
-esfan determinadas por si mismas a sus actos,

1 como las potencias naturales activas, v por esfo

las'potencias naturales de este género merecen
por si mismas el nombre de virtudes. Las poten-
cias racionales, al contrario, que son propias al
hombre, no estdn determinadas a una sola ope-
‘racidn, sino que quedan indeterminadas con res-
pecto a varias, y como estan deferminadas a sus
actos por medio de fabitus, como acabamos de
decirlo, las virtudes propiamenfe humanas son
habitus. (Sum. Theol,, 1,11, qu. 535, a. 1. Conel. Cf.
Qu. disput, de Virtutibus, qu. Gnica, a. 1. Concl.)

Por otra parte, las virtudes no son disposiciones per-
manentes & -una cierta manera de ser, sino & obrar de

. una cierta manera, y esto es por su caracter humeno:

-~ Como acabamos de decir, el nombre mismo
de virtud implica una cierta perfeccién en una
potencia, y como hay dos clases de potencias,

con respecfo a obrar, la perfeccion de cada una
de estas dos potencias recibe el nombre de vir-

- tud. Pero la potencia con respecto al ser es del

orden de la materia, que es el ser en potencia,

‘mienfras gue la pofencia con respcects a-nbrar

!

la potencia- con respecto al ser yla potencia -
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es del orden de la forma, que es el prmcmio de . ra en nosotros ain nosotros. Dejemos & un lado la Gltima -
la accién. En la constifucién del hombre el parte de esta definicidn, que no conviene sino a lag vir-
cuerpo se conduce como materia v el -alma, al tudes infundidas por Dios en el alma, eobrenaturales por .
contrario, como forma. Si lo consideramos en o tanto, y podremos decir:
~cuanto a su cuerpo, el hombre no tiene nada" : , . e
que no fengan también los demés animales,y: | , Esta definicién contigne foda la definicién de:
1o mismo ocurre en lo que concierne a aguellas- “la virtud, aun si se omite la dltima parfe, y con--
de sus actividades que inferesan en comin su _ viene ‘a foda virtud humana. Commo hemos di:
alma v su cuerpo. Quedan, pues, las tinicas fuer: " cho, en efecto, una virtud completa una poten-
zas que son propias de su alma, a saber: las de - 1 cla en el respecto de lo que es el acto . perfecto.
la razon, gque pertenecen inicamente al hom- : : El acto perfecto es el fin-de la potencia o-del-
bre, ¢ por eso la virfud humana de que habla-: : ser que obra, y, por consiguiente, la mrtud debe :
mos no puede pertenecer al cuerpo, sino sola hacer buenos esta potencia y el ser:que ‘obra
mente a lo que es propio del alma, de donde Por esto en una-definicién de la virtud-algo. se
resulta que no es de la naturaleza de una virtud.: relac10na con la perféceion’ del acto: v algo con
humana el ser de una manera de ser, sino-an-" a perfeccion de la potencia o del ser que obra
tes de una manera de obrar. Es, pues, esencia - - Si se considera 1a perfeceion del ‘acto se re.
de una virtud humana que sea una disposicion” quieren dos COHdlClOHeS a saber: que el acto
estable a la accion. (Sum. Theol, 1,11, qu. 55, a. 2 searectoy el habitus no puedallegar.a ser e
Conel)) | Dl’ll‘lClplO de njngiin ;acto‘contrario. En-efecto, lo

| que ‘es principio de actos. buenos'o malos no

No solamente esta disposicién debe preparar, una cier ‘
ta manera de obrar para que la virtud de que se habla
sea propiamente humana, 8ino que debe ser una buena:
disposicién. Puesto que, en efecto, lag virtudes son dis: ues ser prlnClpIO de un acto bueno peroj'de
posiciones estables que confieren a las diversas potenciag al ‘manera, que no pueda en ningiin caso serlo
del alma su Gltima perfeccidn, estin presentes siempre - '

por el bien del alma, y, por consiguiente, también son.: eS es designada por estas' palabras qhe hace
buenas como por hipétesis. Ahora podemos explicar 'y a-vidarecta; la segunda esta. desxgnada por es-
justificar la célebre definicién- de la virtud que se he _ -palabras: de que nadie hace mal'uso,.

compuesto con ayuda de varies textos de San Agustin? Si°se enfoca por ofra’ parte’ la virtud; en tanto

la virtad es una buena cualidad del espiritu que hacela , ue hace bueno al tue la posee, tendremas que
vida recta, de la que nadie hace mal uso y que Dios ope: ‘ S| derar tres ‘cosas: el suleto mlsmo que se
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2 -‘ry':,lﬁs virtudes no son' més que cualidades; hace .
falta,; pues, uria substenois en la que apoyar la virtud, y
ipuesto.que les facultades no son substanciag, la virtad
0 puede apoyarse en ellas. JCémo resolver esta dificultad?

.- Respondemos: es necesario decir que la rela-

en fin,:el modo.sec : rimer sentido, le proporciona un apoyo, puesto
lees: eftey:se encuentra designad gile e] accidente no subsiste por sf mismo, sino
la palabra -cudlidad, pues la virtud:no:s¢, ostenido por un sujeto. En un segundo sentido,
Yentra:-alli :por ‘modo’ de” pasion, Sino POL
ado-de-habitus. Todos estos caracteres colliy que el sujefo se encuentra sometido al acciden-
vienen -a la virtud; séa moral o.intelectual, te i te, como la potencia lo esta al principio activo,
16gica, adquirida o infusa, En cuanto a 1o qu ' v por esto se le da al accidente el nombre de
‘aftade Agustin gue Dios la opera en nosoiros forma. En un tercer sentido, es la relacidn de la
sin-nosotros; esto no conviene sino a-la yu'.t.‘u‘c‘_i_‘ causa al efecto, pues los principios del sujeto
infusa. (Quaest. disput. de Virtutibus, gu. unca, on por sf los principios del accidente. Silo.en-
2. Conel, Ct. Sum. Theol,, 1,11, qu. 55, a: 4.Concl) tendemos en el primer sentido, un accidente no
AN S | ‘ ) podria ser el snjeto de ofro accidente, puesto
que ningun accidente subsiste por si, y no po-
dria servir de apoyo a ofra cosa, a menos, qui-
as, que se diga que sirve de apoyo a otro acci-
dente, en tanto que el mismo es apovado por un
sujeto. Si nos colocamos en los otros dos pun-
fos de vista, un accidente puede comportarse
con respecto a otro como un- sujeto. Pues pri-
meramente un accidente puede ser en potencia,
respecto de ofro, como lo diafano es respecto
de-la luz v la superficie respecfo del color; y
ademas de esto, un-accidente puede ser causa
de otro, como lo hiimedo lo es del sabor. En es-
tos dos altimos sentidos se dice de un acciden-
fe que es el sujeto de ofro accidente; no ponlxlue

" Supongamos, pues, acordado .que el slma_ humana 68
el _étijeto* en el que reside la virtud.. Nos_qt_teda .aﬂn"pg_r
‘fde‘te'rmi‘nar si éste reside en la gubstanem mlsma.,‘,.‘c‘lgl
-alma, o még bien en sus facultades. Parece claro, & pri-
‘mers viste, que el sujeto propio de una virtud -de‘be‘s‘er
- '1a facultad gue ella determina, puesto que es 8U perfeo
* oién; y.1o que es la perfeccién de u_::xa.faculta:d debe ro
sidir on 1a facultad misma. Ademas, hemos dicho quel
“yirtud era una disposicién & la accidn; pero son las. fa
' cultades Jas gue obran, ne Ia substancie misng,a del.alnqg
.ESabemos,‘leﬂ fin, quévla;virtud dispone al ser a 191 que

para 6! s lo mejor; ademas, para un ser lo mejm: o8 on |
lo por la operacién de-

‘todo momento su propio fin, y 86 - do
. gus facultades es por donde puede esperar obtenerlo. .
Pero qtieda unh difiei.15ad, Las. facultades no son ‘Bnhsn
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un accidente pueda converfirse en apovo para g formalmente st estd ordenado hacia el b1e
otro accidente, sino porque el sujefo recibe un bajo su razoén de bien, v lo es materialmente;
accidente por mediacidn de otro; de esta misma cuando, por el confrario, esta ordenado hacia el
manera puede decirse de una potencia del alma blen pero no ba]O su razén de blel'l Pero el blen‘
que es sujeto de un kabitus. El habitus ¢ 1a po- "como tal bien, es el objeto de la parte apetltlva
tencia del alma estan en la misma relacién que del alma, puesto que el bien es lo que fodos dée-
el acto v la potencia, puesto que la potencia es ‘sean. Por lo tanto, los kabitus que estan en 1a
indeterminada por si misma y es el habitus '~ parte apeltitiva o dependen de la facultad apeti-
quien la defermina, a esfo anfes que a aquello. " tiva, son los‘que formalménte estdn ordenados
Ademas, por los principios primeros de las po- ‘hacla el bien, v por esto tienen eminenfemel
tencias del alma, los habitus adquiridos se DI‘O" razon de Vll"tlId En cuanto a aqueuos ﬁab[ _:
ducen. Asi, pues, hay que decir que las faculta- que no estdn en la parte apetitiva ni de ella ‘de-
des son los sujetos de las virtudes, porque las; penden, pueden, sin duda, encontrarse mai
virfudes son inherentes al alma por medio ‘de rialmente ordenados hacia el bien, pero no fo
las facultades. (Qu. disput. de Virtutibus, q. un,, 5 : malmente v bajo su razoén de bien. En un c1erfo
art. 3. Concl.) sentido, se les puede llamar virfudes, pero no

‘ : de una manera tan propla como a los prxmeros
Resta ahora buscar en qué facultades de! alma.se ens
cuentran, sobre todo, los habitus que presiden el cumpl ' K Pero es prémso saber que el intelecto, tant
miento de los actos morales, y vamos & ver que regiden: el especulativo como el praetico, puede,ser De
esencialmente en Ja voluntad, o en todas las demds facu fécto por un Aabitus de dos: maneras. anera,
tades del alma, en tanto que dependen de la vciIuntad ‘ mente, en absolufo, én si mismo, en fanto g :
‘ este infelecto precede a la voluntad y én algun
En cada cosa, la virtud se ]uzga con rela(:lon ““modo-la mueve: después, en tanto que 31gue a la
al bien, porque la virtud de cada cosa, como] voluntad y produce, por decirlo asi, su acto por
dijo el filésofo, es lo que hace bueno a quien lat la orden que ella le da, porque, como hemos dis

posee v la obra gue realiza. Asf, la virtud de un cho, estas dos facultades se envuelven recipro :
caballo es lo que hace de él un buen caballo; y ,

que marche bien y lleve bien a su jinete, que €s;
el oficio de un caballo. 8i un habitus es un
bitus virtuoso, es porque se dirige hacia el bien;
pero puede dirigirse de dos maneras: primero

) ) ! un sentldo propio; solamente en este sentxdo la:
materialmente, v en seguida, formalmente: E

Asgenma, la cwncla v la sablduria estan en
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peculativo; el arte, por el contrarlo sino porque ast lo quiere. Es lo que dijo Agus-
intelecto-préctico. Se dice, en efecto, " {in: que el hombre sdlo puede creer si quiere.
que un-hombre es inteligenfe,0 sabio en razén - Asi, pues, la fe se encontrard en el intelecto es-
de gue su intelecto esta presto a conocer la ver- peculativo en fanfo que esté sometido al man-
dad ‘que es el-bien del intelecto. ¥ aunque, esta | " dato de la voluntad, de la misma manera que la
rdad pueda ser deseada en fanto que el hom- ‘templanza est4 en lo concupiscible en tanto que
e quiere conocer la verdad, no es, sin embar- - esta sometido al mandato de la razén. Por esto
go, a este respecto el que los Aabitus de los' que “la voluntad manda al intelecto lo que éste ha de
cabaimos de hablar nos’ aportan aquella per- “creer no s6lo en cuanfo al ejercicio del acto,
‘ - - sino también en cuanto a la deferminacién del
Pues el que un hombre posea la cxenc1a, no “obijeto, porque en razén de una orden de la vo-
hace gue quiera considerar la verdad, sino sola- lunfad, el infelecto da su asenfimiento a una
ente quie puede hacerlo; v por esto, la conside- creencia determinada; de marnera gue si lo con-
racion’ de-lo verdadero. no es la ciencia en fanfo cupiscible tiende por la templanza hacia un cier-
qne‘quemda sino en tanto que se dirige a su ob- “{o medio, es que este medio ha sido determina-
Ylo miismo-puede decirse del arte con res- . do por la razén. En cuanto a la prudencia, esta
to-al intelecfo practico, porque el arte no “en el infelecto o en la razén préctica, pues la
confiére. al hombre ‘esta perfeccion de quere - yeluntad no determina el objeto, sino solamen-
ealizar una obra que’ safisfaga las reglas del B e el fin; v en cuanfo a su objeto, es la prudencia
arte, smo solamente de saber v de poder ha. : 3 rmsma la que lo-averigua, puesto que si se pre-
erlo. . " supofie el fin, que es el bien deseado por la vo-
En cuanto a los habztus que estén en el mteleq : luntad, es la prudencia la que busca los cami-
to, va especulativo, ya praetico, segan que el inte- nos por los cuales este bien puede ser cumplido
‘lecto siga 4 la voluntad, se aproximan maés a. Ja: : v conservado.
virtiid, porque, gracias a ellos, el hombre no fie:. Se ve por esto que los dwersos habitus que
‘‘ne simplemente el poder o la ciencia del bien. se encuenfran en el intelecto tienen con la vo-
. obrar, sino que tiene la voluntad. Esto se ve, en.. " luntad distintas. relaciones. Porque algunos no
sentidos diferéntes, enlafe ven la prudenmag;‘ _ dependen absolutamente en nada de la volun-
En efecto, la fe confiere una perfeccion al inte ‘tad, si no es en cuanto a su uso, y aun en este
lecto especulativo, haciéndole obedecer a la vo caso solo por accidente, pues que el uso de es-
luntad, como se comprueba en el acto de fe, en. ‘tos habitus, tales como la ciencia, 1a sabiduria y
- que el hombre no da al que esté por encima de “el arte, depende de la voluntad de otro modo
" _arazon humana el asentlmlento de su intelecto q'u'e no depende de esfos habifus mismos. Por

~
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{ales habitus, en efecto, el hombre no se encuen. 1 1ntelecto 63 atin una, verdadera virtud, y-éste os el caso

tra capacitado para querer usar .bien de ellos . de la prudencm En' fin, cuando el habifus considerado-
sino.solamente para poder. Viene en seguida i - capacita s1mp1emente al intelecto para el bien obrar, sin
otro género de habitus del intelecto que de- - g5 determinarle nunca a cumplir efeotwamente lag’ buehas’, L
pende de la voluntad en cuanto que recibe de R acciones, £6lo es indirectamente una vu‘tud.,porque;.
ella su principio, pues en el orden de la opera- /i élo mdxreotamente 1nteresa 8 los actos de la voluntad .

cién el fin es el principio; tal es la prudencia. ¥
hay, por ultimo, ciertos kabifus. que reciben de
la voluntad hasta la determinacion de su objeto,
como es e] caso de la fe. (Y bien que todos esfos
habitus, en cierto sentido, pueden ser llamados -
virtudes, este nombre conviene, sin embargo,
mas. perfectamente y con méas propiedad a los:
dos tltimos, aunque no resulie de esto que sean
los habitus mas nobles o los mas perfectos de |
todos. (OQuaest. disp. de Virtutibus, g. un,, art. 7.
Concl) CL. In III Sent., dist. 23 ¢.1, art. 4, T.—Sum.
Theol, 1,11, q. 56, art. 3. Conel)) o

Resumamos esta doctrina: 8i se toma la palabra virtud ! i to planza on lo concupmclble' 1a4 dos son muy, nobles
en sn sentido propio, como una virtud es en todo momen. : ‘mtudes, pero no pueden residir. en lo u-asmble ° 10 con-
to un principio de aceién y el principio inmediato de la. '
accion es siempre la voluntad, una virtud propismente

diche no puede residir més que en la voluntad. Que si | ‘ c iog 1umed1atos de acoidn y. pueden traer \vxrtudqs,

residiera en otra facultad que no fuera la voluntad, tal iel:propio., .gentido de'la palabra, pero no necesitan rec bi
como la inteligencia, es solamente -en la medida en que eterminacién sino en la medida .en que, penetradﬂ.s
ests facultad se encuentra movida por la voluntad. Cuan-- 'tehgencm partlolpan on la 1ndeterm1na.clén de est‘

do el acto del intelecto estd completamente determinado.
por la voluntad, y éste es el caso de la fe, el habitus del
intelecto que se refiere a él realiza plenamente Ia defini-- (i
cién de la virtud. Cuando el acto del intelecto recibe de B £ laria un ser mtelzgente. gCémo 58 adquleren lag - vir-
la voluntad por lo menos la determinacién de su fin, que- /LS8 "ﬁes? Nos son naturalmente inngtas o lps adqmnmos
eg el bien deseado por una voluntad rects, el habifus del s : ' ogteslvamente?




ciencias y la virtud; pero bajo su forma perfecta:
0-1as poseemos’ naturalmente, Y-ésta opinion
s 1a mejor, pues' 10’ mismo ‘que tratandose de
orfmas nafurales la-virtud de los agentes nafu
“rales no.las deroga en nada, igualmente cuando
se trata de la adquisicion'déla ciencia por'el e
fudio v por el ejercicio, la-virtud conserva su efi-
“‘cacia, Hace falta saber que, en un sujeto dado;:
la aptitud de recibir la perfeccion de la forma
- puede ser doble. Primeramente, segiin su poten-
- cia pasiva tan solo, y'asi hay en'la materia del
" aire’la aptitud de formar el fuego. En segundo
lugar, segiin su potencia pasiva y.activa a lavez,
- y.asi la aptitud péra la salud se encuentra en un
. cuerpo curable, porque este cuerpo puede reci-
’ bir.la salud. En este altimo sentido el hombre
_-posee una aptitud natural para la virfud salida
. enrazon de la naturaleza de su. especie, pues
que la aptitud para la virtud es comén a todos
" los hombres y salida en razon de la naturaleza
" del individuo, puesto que unos son mas apios

" que otros para la virtud. - .

Para comprender esto hace falta saber que
" fres facultades del hombre pueden servir de su-
" jeto a lavirfud, a saber: el intelecto, la voluntad
y el apetito inferior, que se divide a su vez en
concupiscible v en irascible. Para cada uno de
estos sujetos hay gque tener en cuenta en cierta
medida su aptitud para recibir la virtud y el prin

cipio activo de virtud que existe en €l :

Sesabe, en efecto, que en la parte intelectiva’’

del alma se encuentra primeramente el intel¢c-
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v .

to posible,- que es en potencia en relacién de

-todos los inteligibles euyo conocimienfo consti-
tuye la virtud intelectual;-v a confinuacién el in-
telécto agente, cuya luz actualiza losinteligibles.

- Enfre éstos, algunos son inmediatamente cono-
cidos delhombre desde un principio, sin estfudios
" ni‘investigaciones, como son los principios pri-
- meros, no solamente en el orden especulativo,

- como el {odo es mas grande que la parte u

ofros del mismo género, peio aun del orden
practico, como: es necesario evitar el mal. Estos
conocimientos naturales son los principios de
fodos los conocimientos ulferiores gue pueden

.- adquirirse por el estudio, lo mismo referentes a
. la accidn que a la especulacién. Deigual mane-

ra, refiriéndonos a la voluntad, esté bien mani-

fiesto que hay principios naturales de conducta,

pues la voluntad tiende a su fin iltimo por una

 iAclinacién natural; ahora bien, en el orden -
. practico es el fin el que tiene razon de principio

natural, v por consecuencia, la inclinacion de la

~voluntad se comporta como un principio activo
- respecto de foda disposicion adquirida por via

de ejercicio en la parte afectiva del alma. Est4,
pues, manifiesto que la volunfad en tanto gue
poder escoger entre los medios que se relacio-
nan al fin, es susceptible de una inclinaciéon ha-

| ‘bitual hacia tales o cuales medios. En cuanto a

lo irascible ¢ lo concupiscible, son natural-
mente capaces de obedecer ala razén v esto es
lo gue les hace nafuralmente susceptibles de
la virtud gue se acaba en ellos a medida gue se-
habifian a seguir el bien de la razon. ¥ como
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todas estas disposiciones a la virfud resultan-de
la naturaleza de la especie humana, son comu-
nes a todos los hombres. f

Pero existe otro género de disposiciéon a la.

virfud que resulta de la naturaleza del individuo
v por el cual un hombre cualguiera se encuen-

tra inclinado a ejercer una cierta virtud en razon

de su complexion natural. Esta inclinacion es
en verdad un cierfo principio de virfud, pero no

es, sin embargo, una virtud perfecia, porque -

una virtud perfecta implicaria que el gobierno

de la razon estuviese ya establecido. Por esto
se dice en la definicién de la virtud que escoge
Jos medios segiin la recta razon. Pero si alguno_
siguiera las inclinaciones de este género sin =

discernimiento de la razdn, pecaria- a menudo,
y, por consecuencia, considerado sin el socorro
de la razon, este principio de virtud no consti-
fuye una virtud perfecta, Pero ofro tanto hay que

decir de las virfudes precedentes, pues si se,

desciende de los principios universales a las
conclusiones particulares, es por una pesquisa

de la razén; y todavia, gracias al socorro de la .
razén, el hombre se encuentra conducido- del.
deseo del fin ultimo a los medios que convie--
nen a este fin. Y la misma razén, en fin, man- -
dando en loirascible y concumsmble, los su-

bordina.
Esta, pues, mamhesto. que el concurso de la

razon es requerido para gue la virtud se consu-
me, frafese de una virtud del intelecto o de la-,

voluntad, de lo irascible o lo concupiseible. Y
he aqui en lo que cqnsisti_ra su conshmacion; en

‘ SANTO TOMAS:DE AQUINO e

¥ que la dlsposmxon para la virtud que ‘se encuen-
tra en una- facultad superior se aplica a la vir-:
tud de la parte inferior. Por ejemplo, que el
‘hombre sea hecho apto para la virtud de la vo-
untad a la vez por la disposicion a la virtud.
‘que se encuenfra en su.voluniad v por la que se .
ncuentra en su intelecto. y que sea hecho apto
‘para la virfud que estd en su irascible v en su.

‘concupiscible a la vez, por el principio de virtud -
‘que se encuenfra en ellos ypor el que se en-
“Cuenira en las facultades superiores, pero no..
.inversamente.’ Resulta, pues, mamflestamente

de aqul que la razén, que es la més alta de las
_ultades concurre al acabamzento de todas
wvirtudes... y asi, la perfeccién de Ja.virtud'no
rocede de la naturaleza smo de. la razon.
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ag de manera perdurable por el intelecto especulati-

70, 8on en niimero de tres: la inteligencia, que cousiste
n la posesién de log principios primeros e inmediata-

i 11.‘-‘-Cla'siﬁcacié'n de las virtudes.
L . ‘ g derivados; la ciencia, que consiste en la posesién por
l intelecto de conclusiones de tal o cual ciencia par-

aytres clases de lvﬁ_-tu&esi- las virtudes intelectuale

virtndes ‘morales 3 155‘ “-ﬁrﬁﬁdes tGOIOgaléa'; ,.,Il.-.'p,s_-_ qu ' ticular cuyo conocimiénto no es inmediatamente eviden.
_ apo 8 on Ias. qie congm};xh : e, pero que el sabio adquiere por ‘el razonamiento; por
objeto propio.de nuestro estudio, y, por lo fanto; 89 altimo, la sabduria, que consiste en la posesién por el

it clasificacién insistiremos méds adelante; pero som ateleoto de los principios m4s universales y de las cau-
csmprensibles si se ignoran las virtudes intelectualeg, do ; sag primeras bajo las que vienen a colocarse los princi-
fag qiie ‘tna por lo mencs-es condioién necesaria, y. 1o jios de oada tma do las ciencias particulares, So ve sl
rmar{amos une ides -falsa si ignorésemos la existend mismo tiempo gue estas virtndes intelectuales no son so-

& Jag virtiides teologales, requeridas para condueir & anierite distintas, sino de jerarquias distintas y que & la
riles a u perfecciém, - . - SR abiduria se subordinan las otras dos. La ciencia depen-
Eti el mismo interior: ﬁel_'i'i;te_legtO--OODVient_’ dlsf“‘.g‘?“ e, en efecto, de la inteligencia, puesto gue las ciencias
i fincion especilative de gu.funcion préctica. Si cons . construyen a partir de los primeros principios del co-
fg,pib‘s.qjil'bi'iméi'_lﬁ:'gﬁi‘.:xﬁﬂ'fu.nci?”n especulativa nod pe- cimiento; pero la sabiduria contiene a la vez la inteli-

scerd indiferente por definicién respecto de todo lo que enoia y la ciencia, puesto que consiste enla pogesién de

s acoidn y prictica;;como tal, no puede ser asiento:de, a8 conolusiones Wltimas de las cienciasg, al mismo tiempo
erdaderas  virtudes, porque las virtudes propiam PLs ue de los principios primeros de los que estas conclusio-

‘dichas son disposiciones & obrar. El intelecto: e,spe\cqlﬁ : nes depsuden. La sebidurla es, pues, la virtud intelee-
ivo no puede contendr més que virtudes. que sean bue , nal més alta y el que la posee las posee todas.

nas maneras de ser, no las que hacen gue uno se giry d 8i consideramos, por otra parte, la funcién préctica

‘'osas buenas disposiciones. Pero al mismo tiempo propor ‘ del' intelecto y recordamos la parte que le corresponde

 “giona & las virtudes voluntarias propiamente. dichs ' en la elaboracion de las acciones voluntaries, distingui-

" uwna materia‘en donde aplicarse. Poseer la ciencia es.ul omos tres momentos principales: delibersr, juzgar y
virtud del intelecto especulativo; contemplar la verda mandar. Pero todavia ninguna de estas operaciones pue-
"haciendo uso de este ciencia es, por el cq‘n_trarid, una vir - len ger capaces de hacer ni de medio hacer; cads unsa de
tnd moral; es; pues, necesario primeramente poseer esta ellas puede, pues, ser el objeto de una virtud.

 virtudes que no son m4s que maneras de Ber para pode . Y ciertamente, que deliberar y juzgar son todavia

en seguida ejercer lag virtudes ‘contemplativas, las mé | propiamente hablando actoe del intelecto especulativo,
altas de todas, que regularn sus operaciones. - pero se subordinen aquf a fines inmediatamerte précti-
‘Estos habitus o maneras de sor adquiridas y conger S : ‘ |

1
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ral, v que en.virtud de sui facultad de conocer
formen un juicio natural sobre. este bien, siem:
pre el mismo, gue es su propio bien.

cos. Ser capaz de deliberar bien es poseer une virtud &
la que podriamos )lamar el buen consejo, de la misina
maners que se dice de ciertas personas que gon-de buen .

consejo. Ser capaz de juszgar bien, ya por razén natural, . ‘ Este 1u1c10‘,na_iural vy este apetito. natural son
ya por ley comun, es poseer aguells virtud que designa. - causa de que todas laS golondrinas fragiien
mos cusndo se le dice a un hombre que tiene juicio. Nos: .. su n_ldo dff l_a misma manera, V.de'que todas las
gueda la tercera y con mucho la més importante de todas . aranas fejan su fela de la misma forma, y

y que es la Gnica de las virtudes intelectuales indisocia- mismo puede observarse . en fodos los demaé A

ble de las virtndes morales, la prudendia. | animales. EI' hombre, por el contrafio, a~ 'i‘g%

liza miltiples operaciones diferentes, en razén: i

Entre las virtudes naturales vy las virtudes ra | 23' l;eldllgmdad de j_Sdu principio activo, es dexiit
cionales existe la diferencia de gque una virtud. “asi b alma cuya vida se extiende, por deci
natural estd deferminada por una sola cosa, "a'sl' q .?}S;,a (el infinifo. Por esto, un apetito mat
mientras que una virtud de la razon condiciona | ral.celblen, v un juicio natural, no bastarian .

varias. Para gue un apetifo animal o racional se’ . hombre para obrar bien si antes -algo no 1o d
incline a un objeto deseable es necesario.que: - terminara y lo completara después. .. 7
este objeto haya sido previamente conocido - Asl, pues, el hombre es inclinado a desear.s
pues cuando la inclinacién hacia un fin no e ,‘:blen propio por.un apetito natural, Pero’el.
precedida de conocimiento alguno, viene -de » del hombre reviste formas muy distintas, v
apefito natural: tal sucede al cuerpo pesado qu :

de consistir en varias ' cosas. Por eso- o es post:
tiende hacia el centro. Desde el momento, pue - sible-que un hombre fénga: apetito natira d

que es necesario un bien aprehendido para-ser:: %4 i un cierto bl@"’def‘?"minﬁdw}le satisfaga

vir de objeto al apetito animal o racional en ipMmo -tiempo todas las: condiciones ]
momento que este bien es siempre el mismo para que sea su bien, pues su bien vartade maz:
puede haber inclinacién natural en el apetit - nera milfiple, segin las circunstancias

juicio natural en la facultad de conocer, com ... de personas, de tiempo, de lugar,

ocurre en los animales. Como, en efecto, sél ismo género. Por la misma razé

ejercen escasas operaciones. gracias a la debi-; ,»xforrpe, un juicio natural no habria. a8t
lidad de su principio activo que tiene-un camp
de accion muy restringido, existe un bien uni
forme para todos los animales de una mism:
especie, v esto es lo que hace que su apetift
tienda hacia ese bien por una inclinacion natu



o‘mp_,a_ra' entre 'si- objetos diferentes

para-cumplir esta tdrea, uha razon sin..
itirs- que la complete se'encontraria en la-

sifuacion qie 'en ¢l orden especulativo

az6n que tuviese que pronunciarse sobre -

dalquter conclusién de una ciencia sin poseer,
sta’ ciencia. No. podria hacerlo sino mal y con
‘abajo. Lo mismo, pues, que la razén especula--
debe estar completadapor un zabitus de una,
jancia para poder juzgar. correctamente de fo-
‘dos los conocimientos que nacen de ella, igual-

nte a-razon practica debe ser completada
‘por un habifus para poder juzgar correctamen-.
‘te de.lo que es bueno que el hombre haga en

ada caso particular. A esta virtud se le llama,
udericia; reside en la razén practica v perfec-
iona’ fodas las virtudes morales de la parie

“ilinacion del apetito hacia un género determi-
ado de bien humano. La justicia, por ejemplo,
‘rigendra la inclinacién hacia ese . bien que
onstituge la igualdad entodas las circunstan-
‘cias de la vida social; la templanza, hacia ese
‘bien que consfituye el dominio de nuestras con-
cupiscencias, y asi sucesivamente para cada
una de las ofras-virtudes. Pero todo esto puede

petitivd, de las que cada una engendra una in- -

“hacerse de muchas maneras diferentes, ¢ no se.
hace de la misma manera en todos, v para esta-

“plecer la manera en gue conviene hacel_*lc.),.es
.para-lo que se requiere la prudencia del juicio.

Asi, pues, de la prudencia reciben las otl‘as v_ir-
tudes su rectifud v su acabamien@o; por gsto;_el :
‘#ilosofo dijo en él libro segundo de la Etico que
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en.la virlud moral es la razon recta la que deter-
mina el justo medio. Y como es a esa actitud y

este acabamiento de su perfeccién a quien fo-
dos los habitus de la parte apetifiva deben su
-caracter de virfudes, resulta que la prudencia
s la causa de fodas las virfudes de la parte
-apetitiva, que no se llaman morales sino en tan-
1o que son virtudes. (Qu. disput. de Virtutibus,

q. Unica, art, 6,° Conel.)

Esté claro en estas  condiciones que la prudencia es
“tna virtud intelectual, sin }a cual ninguna de las virtu-

'fdes morales llegaria a realizar su propio fin, y como ella

misma supone la inteligencia de los principios, estas dos
-virtudes intelectuales son las condiciones necesarias a
todas las virtudes moreles,

‘'La prudencia es una virtud eminentemente

‘necesaria a la vida humana. En efecto, vivir

ien es obrar bien. Pero el obrar bien no de-
ende s6lo de lo que se hace, sino también de
Ja manera como se hace; es decir, de lo que se
hace envirtud de una eleccidén recta, y no por
simple impulso o por pasién. Por ofra parte, 1a
eleccion se dirige a los medios, v la rectitud de
esta eleccion requiere dos cosas, a saber: un fin
que sea lo que debe ser, y un medio que esté en

-relacidon con ese fin. Respecto a lo que debe ser

i fih, el hombre esta dispuesto como conviene
or la virtud gue completa la parte apetitiva de)
dlma, de la cual el bien y el fin son el objeto.
Pero con respecfo al medio conveniente en
-vista de este fin, el hombre debe estar dispues-
to directamente por un habitus de larazon, por-

. 12
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v la eleccion que se dirigen ~ Séerates, por ejemplo, ensefisba que la raién.‘ rige al
a los medios son actos de la razdn, Por consi- ~ ouerpo como un déspota a sus sibditos. Si esto fuers,
guiente, debe necesariamente haber en la razon’ 5. - olerto, no necesitarfamos otrag virtudes que lag de la ra-
una virtud intelectual, para que esta razdn se’ zdn; el que poseyera la prudencia y la ciencia del inte-
‘ to alos me-" %" leoto, no cometeria jamas falta alguna, y, por-el confra

comporfe como €s preciso respec : '
dios, v es la prudencia; la prudencia €s, PUues, rio;una falta no tendria nunce més cansa gue la igno-

una virfud necesaria para vivir bien. (Sum. Tf{eol., g rancia. Pero nosotros sabemos que la razén no manda en’
1,11, q. 57, art. 5° Concl.) ‘ las demds facultades como a esclavos; es un, esclarecido;,

monarea que se.dirige a hombres libres. La parte apeti-

.que la deliberacidon

No veyamos & dejarnog eungafiar aqul por una falen {4 tiva del.alma principalmente es la que manda en el gjer-
anslogin entre la prudencia y el arte. La prudencia 1o ‘ciclo y determinacién de sus actos; requiere pues'vi.r;
s un arte de producir virfudes que una veéz produoida's o .. tudes propias.que no se confundsn con Ja pl,’u Jon é o
pudieran subsistir sin  ella, como las obras del arte so-. oon las otras virtudes del intelecto, Virtudes intelectus:
breviven sl arte y o los artistes que las produjeron. K ! les y virtudes morsles constitﬁyan, pues, por conseouen
arte es la razon capacitadu pars producir objetos exte-; * cis, aspectos distintos, y no ha de haber ’méé de dos, por-
riores a ells, en log que el arte introduce lo que poseerd que sblo, hay dos’ principios de actos huménﬁs' ol ’iﬂte
on 1o sucesivo de perfeccién, La prudencia es la. razé Jecto o razdén-y el apetito. _ : T
capacitada para saber cémo hay que cbrar, y, por conse , “" Veamos primero, considerandolo de una manera égﬁe
cuencia, no se aplica a obras, sino & acciones, rel, qué papel juegan las virtudes morales como rogal

El resultado del arte es, pues, la belleza o la excelens ; g . dorag de nuestra actividad. Se notard, en pri'mef lugdr,
cia de la obra de arte; el resultado de la prudencia no es: que condicionan en un cierto sentido I’a prudencia inte:’
ls bondad o la perfeccién del hombre que la poseyers, lectual como la prudencie, misma la aondicionas péi‘b' léf
que pudiera pssarse sin olla una vez beneficiado co *. prudencis es Ja buena disposicidn que perm'ite'a.l’ intelocs
gus efectos, sino al contrario, la bondad o la perieccion: to escoger los medios segin ¢l fia 7 e ol apetito cogﬁl'{
de log actos mismos realizados por el bombre. Por est pletado por sus virtudes morales :3,1j que ]uE o ol fin:
dijimos que era necesaria al hombre para vivir bien, por fija lo que debe ser, Una p'ruden‘oia: ghe se 6] egrcierav sz

que vivir bien es realizar,y la prudenocia es en nosotr bre un -apetito desprovisto de habitus morales, se eje
como un perenne regulador de nuestros actos. - ceria, pues, sobre un &petito presa de sus oasions L ;o

Si ahors pasamos ala consideracién de’las virtudes pondria constantemente la virtud del i‘ntelectﬂ 8l sery
morales, vemos primeramente cémo se distinguen de ¢io de una mala causa moral, Es, pues, bien par o 12 bri
virtudes intelectuales de menera que llegan & constit dencia que ge relacionen de hecho edtos dos 6i'dén'é§;d :
espocies diferentes. Mo todos los filésefos han admitido:g virtudes gue hexios especificamente Qistinguido s
| é notaré en segundo lugar. que las virtudes mora-

este distineion. . L




in'én contacto y. comb sujetas con las pasiones,
‘wiéig y otras estén injertadas en una misma Ceps,
es Ja-parte spetitiva del'alma, No es que exigta en-
a8 phsiones y las virtudes la ~inqompa.tibahd.ad' Bu-
ista, por 108 Estoicos (7 ya ‘gefinlamos el principio dg. .
fq‘r),"; girio que, por el contraris, ciertas virtudes 18-

an & lag pasiones como el temedio se aplice al mal .

e hay que curar. A o
n duda’es necesario ' conceder que todas las _v1rtudeg ‘
‘6 relacionan con las pusiones, pues: tenemos un ape-
it0 razonable o voluntad, y las virtudes'de la lvoluntad,‘l
omo, por ejemplo, 1a justicia, estdn sobre las operacio~
o5 del alma, no sobre las. paiones. Pero aun caando la
sirtud no se aplioa difectamente a la paiién, va ecompa-,
ada de.ella, y por congecuencia, contrariamente a'lo que
“i3sofan los Estoicos, nunce hay operaciones perfectamen--
a irtuogas sin que el hombre no se encuentre pg’r cont -

pleto interesado:

‘Si se llaman pasiones a las afecciones de.sordej_
nadas, como lo hacian los Estoicos, es evidente
gue la perfecta virfud seria sin pasiones. Pero'si
nosotros, por el contrario, llamamos pasiones

4 todos los movimientos del apetito sensitivo, cla-

ro esta que aquellas de las virtudes morales
que se ‘relacionan con las pasiones como a su.

materia propia, no pueden ser sin pasiones.

" Pero el papel de la virfud no es el Qe hat_:gr g

que las facultades sometidas a la razon dejen

de ejercer sus actos propios, sino. que, por el

‘ejercicio de sus actos propios, ejecuien las ér-:

denes de la razoén. De esto resulta, pues, que lo \_
" mismo que la virtud dispone los miembros del

1 .
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cuerpo para los actos exteriores, dispone al
apetifo sensitivo para cumplir sus -actos pro-
“pios, pero ordenados.

- Si consideramos, por ofra parfe, las virtudes

 ‘morales que no se refieren a las pasjones, pero

si a las operaciones, pueden ser sin pasiones.

- Lavirtud de la justicia es de este género, pues

por ella la voluntad se encuentra aplicada a su
acto propio, gue no es una pasion. No es me-

-nos cierto que de este acto de justicia resulta al

menos en la voluntad una alegria que no es
primeramente una pasién, pero que si se des-
arrolla a causa de la perfeccion de esta justicia,

‘comunicara alegria en cierto modo hasta al ape-

fito sensitivo, porque las potencias inferiores .

- siguen el movimiento de las. superiores, como

anfes hemos dicho. Resulta, pues, que una virtud

" es mas perfecfa cuanto més pasién engendra.
'(Sum. Theol., 1,11, 39, 5. Concl.)

A estn primera distincién entre los puntes de aplica-

- .cién de lag virtudes es, sin embargo, & lo que debemos
- recurrir pare distinguir entre ellas las dos principales

clases de virtades morales, y dejamos las consideracio-
nes generales para intentar su clasificacién. Pongamos

‘primeramente aparte, como ol primer grupo de virtu-

des morales, todas aquellas que afectan & operaciones.
En cierto sentido, todas participan mas o menos de la
naturaleza de la justicia, pues obrar bien es en todo mo-

- mento dar & cada uno lo suyo. Pero, en otro sentido, se
. distinguen las unas de las otras, porque no a8 le dehe la

misma cogs 8 todos, y por ese no se les debss todos por

. una misma razén, Por ejemplo, ofrecer & Dios lo que se
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le debe es religion; ofrecerlo a los padres es piedad filial, L 4 la conservacién del individuo o de la especie; la Jibera-
y, por otra parte, hacer an beneficio es reconocimiento, ‘;_'lidad, que modera en lo concupiscible los apetitos de log *
y volver une deuda no lo seria. El conjunto de todes lag . bienes del ouerpo percibidos por una voluntad 1nter10r,
virtudes que estdn sobre nuestrs operacion y encarnlan . _-‘:‘la. magnificencia, que modera en lo concup1sc1ble el'ape
por consascuencias, nuestro comportamiento gocial, 8e en-' ' “tito del direro; el honor, cuyo nombre. ya indica:clara- -
cuentra asi formado por una pluralidud de virtudes par- g .mmente el cardcter concuplsclble y el objeto; la magnani.-
ticulares que se ordenan en distintas especies bajo la - .jmidad que eg en lo ireseible la esperanza de un honor
tnica virtud de la justicia: o ' difloil; la mansedumbre, que modera la colers en lo iras-

Este primer grupo de virtudes asf conatituido, le sigue- '_1b’1e, la. afabilidad, que consiste en mostrarge agradable
un segundo grupo: lag virtudes que se relacionan con las , o 01} los demés en palabras y en actos.en log asuntos ge-.
pasionea. Se podria intentar pnmeramente hacer corres- . iog; la smcerzdad, que consiste en mostrarse en las pa
ponder lag virtudes a las pasiones aplicando oada unade . 'labras y-en los actos tal como ge es; la Jomahdqd, en fin;"
ellas a las pasiones particulares; pero es un método que . 3 virtud que consiste en hacerse agradable en ol Juego u :
no permitirfe geparar, pues una sola virtud puede ser su- - i ' a8 apciones gratas,

ficiente para moderar dos pasiomes contraridg, como el 0 éntre todas estas v1rtudes, -sean mtelectuale’s 0
temor y la audscia, puesto que la. virtud consiste preci Org.les, euatro ge destacan de lag otras y deben ser co=
samente en ocupar el justo medio, y una sola virfud es ; ocadas en pnmer plano ; son las ouatro V1rtudes llama-
guficiente & veces para moderar pasiones que derwan la ;
una de la otra. Tendremos, pues, por ejemplo, la, tem.

planza contra las pasiones de lo concupiscible en gene- . : e,puede enumerar 103 obletos parhendo de‘
ral; la fuerza contra los cobardes y los audaces, y asi de | 1§ principios formales o parnendo de sus: SU'le
1as demés virtudes. Pero de que la. clasificacién. de 1aa» -y.de las. dos’ maneras; se ‘encuentran. ‘cuatr
virtudes morales que estin sobre las pasiones no es la i g 2-virtudescardinales; En' efecto- el principio for
misma que la de las pasiones, no resulta que la clasifica mal,de las virtudes de que hablamos es‘el bier
cién es imposible; 'sélo resulta que sers compleja y se re de la razon. Perose le: pugde consideraride do:

ferird simultineamente a muehos principios diferentes:. aneras. prlmeramente en tanfo que:c nsist
materias, pasiones, objetos de las virtudes. Combirando : e 1 ConSIderaCIOn de) la razén Y fen enios. en'
o substituyendo los unos con los otros estos principios i fonces'la virfud principal, a laque se afa bru
Santo Tomés encuentra lag-diez virtudes inorales relati- .en segundo lugar, s egun que, el orden de
vasa lag pasiones designadas por Aristételes en su Eii aan se ll‘lfroduzca el alguna COSBI s e ;
ca: la fuerza, que modera el temor y la audaocia en lo rodiice en las operacxones se tiene’ la"r]usfléla

irascible; la templanza, que modera en lo concupiscible ?EI‘O s1se infroduce en Ias’ pasmnes se.d béra
todos los apetites por los bienes percxbldos por lo que toos: erar do s Vlrtudes para‘i fen er Cue ran
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dobl vrfefnﬁghanfc'ia;dé las pasiones a la razong
a pasion puede, enefecto, impulsar a cualquier:
acto contrario a la razon, v es entonces nece

rio que se la reprima, de donde toma el nom
‘la virtud de templanza; pero la pasion puede;?

\:;:

- jgualmente, retenernos de hacer lo que prescri:
‘be la razén, como el miedo nos aleja del riesgo:
o de la.fatiga, v es entonces necesario que’s
hombre sea confirmado en el partido. de la'r
“z6n por miedo a separarse, de donde el nombr
- de virtud de forfaleza. A la par, encontrarema
el mismo.ntimero encarandonos con el sujeto:
de las virtudes. Hay, en efecfo, cuatro sujet

para las virtudes dé gue hablamos: primeramen
1¢, la razon considerada en si misma, que.la
prudencia consuma, y en seguida, lo que no
hace mas gue participar de la razon, que se d
vide a su vez en fres: la voluntad, que es el suj
to de la justicia; lo concupiscible, gue es el suj

fo de la fortaleza..(Sum. Theol, L 11, 4. 61, art
‘Conel. Ci. Qu. disput. de Virtutibus cardinalibu

~g.un, arf. 1, Concl)

" Bgtas virtndes reciben el nombre de cardinales; gon,
‘en cierto modo, los.goznes (cardines) sobre los cuales
ran todas las otras y que todas las otras parecen p‘rea
.poner. Pero tods virtud que hace el bien en nombre d

.- 1g razén, releva de la prudencis; tods virtud que dirige
" nuestras operaciones hacia el bien, releva de Iaj}lst
tods virtud que modere las pasiones, de la templanz
toda virtud qua mantiene al alme firme contra lag p 10
. nes, de la fortaleza. Son, pues, ellas las virtudes morale

16 de la templanza, y lo irascible, que es el suje::

- SANTO TOMAS DE AQUINO

- fundamentales; pero no son, sin embargo, las mas altas

virtudes, pues las virtudes teologales vienen, a su vez, a
perfeccionarlas y & coronarlas.
. Tl estudio de las virtudes teclogales, consideradas en

_ 8f mismas, no depende absolutamente de la competen-
 ¢ia del moralista, y, como su nombre nog indica, pertene-
_cen al tedlogo. Pero si la moral no puede tener por obje-

to describirlas, no puede ierminarse sin postularlus,

Cuando hemos definido ol soberano bien de} hombre, nos
hemos encontrado con que su egencia implicaba uns exi-
gencia de infinito que ninglin bien humano era capaz de
satisfacer, Deaqui las dos beatitudes distintas, aunque co-
ordinadaa, de Ias que hemos debido describir la naturale-
za y o las que hemos tenido que graduar. Pero est4 claro
que si es de la esencia del hombrs el ser ordenado hacia

" un fin transcendente a aquello que pueds realizar 8u esen-

cia, e8 necesario que le sean concedidos loa medios apro-
piados o que desespere para siempre del porvenir., De la
misme forma, pues, que la moral filoséfica requiers, por

- razones estrictamente filosdficas, uoa moral religiosa que

la termine, las virtudes intelectuales y morales requieren
virtudes teoldgicas que las coronen y conduzcan la obra

que comenzaron hasta su perfecto acabamiento.

Por la virtud, el hombre estd capacitado para
cumplir los actos que le conducen a la beatitud,
segnn resulta de lo que precede. Pero la beati-
tud o felicidad del hombre es doble: una, pro-

-porcionada a la naturaleza humana, es decir,

que el hombre puede esperar por los solos prin-
cipios de su naturaleza; la otra, por el contrario,

- es una beatitud que excede a la naturaleza del

hombre, a la gue el hombre no puede llegar
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. ¥ L
mA4s gue gracias a la sola virtud divina y como "ol goabamiento 4ltimo del alma humana, completamente
por una especie de participacion en la divinidad; . a.pta de aqui én adelante para trabaJa.r eficazmente en ‘el
en este sentido, se dice gue por Cristo senosha . ammo de alcanzir el soberana.hien. Las bages del odifi-
hecho participantes de la naturaleza divina. Y ; 010, comprendiendo su corohamiento sobrenatural de-do-
porque esta beatitud excede los limites de lana- nes .y de beatitudes, estén shora completamente coloca-
turaleza humana, los principios naturales de los e das;, parémonos an momento & oonslderar los funda.men-. ‘

gue el hombre parte para el bien obrar como
sus medios se lo permiten, no son suficientes

para ordenarle hacia la beatitud de ‘gue ataba- cm y de sabxduria, luego conslderado en: Bu: func16n
mos de hablar. Es preciso, pues, que sean ana- vhotion con el habrtus del arte, lavirtud de’ prudencm
didos al hombre por Dios ofros principios, gra- lag virtudes de j juicioy de buen gonsejo que a: ella ge.Te.
cias a los cuales se encontrard colocado en el . eren. En seguida, el apetlto, considerado pr1meramen

. camino de la beafifud sobrenatural, como sus te-en su forma racional con la virtud de justicit 'que=pe

' principios naturales lo dlsponen hacia el fin que ' feco ‘na. la ‘voluntad; considerado despues ba;d su form
le es connatural, pero' no sin el concurso de - : sitiya’ con 'lag diez" virtudes' de ‘fortalesa, tex
Dios. Estos principios reciben el nombre de. UII'-'_ ' liberalidad, magnlﬁcencm, ma.gnammldad -amMQr: 8
tudes teologales: en primer lugar, porgue tienen ' honor,. mansedumbre, sfabilidad, ‘verdad y- _]ovmhdad
a Dios por objeto en el sentido de que nos ‘or- ' Viens, por tltimo, la perfecoién sobrenatural que apo
denan hacia Dios, como debemos esfar; des- - ; inteligencin la fe, y & In volunted, la esperanza y
pués, porqgue son infundidas en nosotros solo . "> caridad, para hacer al hombre capaz de su mis alto: ded
por Dios, ¢, por ultimo, porque estas virtudes *-tino, Tal es el a,lma. completatnente preparada empedrta
s6lo nos son conocidas por las Sagradas Escri- i decian los escoldstichs; nos resta’ verl,a vivi
turas, por las que Dios nos las ha revelado. adqumendo, desarrollando y- hgando entre si'y,

(Sum. Theol,, 1, 1, q. 62. Concl. Ci. in III, Sent.
dist. 33, g, 1, art. 4, 3. Cf. Sum. Theol LI, q. 63, S S .
art. 2. Concel) : : L . S

=apl1cando a sus actos estas mﬁl’aples vn-tudes

Con la fe, que perfecciona nuestra inteligencia, conce- o ~La vida de las vikfades.

diéandole e! abitus de las virtudes que ha de creer; la es- ‘ o
peranza, que perfeccions la intencién de la volauntad, or- Hemos ya apuntado, al deﬁmr Ia v1rtud, que supone
denandols hacia su fin sobrenatural como una oosa en lo mpra -uns disposicién natural del sujeto conducida
sucesivo accesible al hombre; la caridad, gue transforma

8. . A : ; : Fivamerte a su perfecto. acabamlento gracias "al:
espirituslmente la voluntad, ligdndola a este fin, tenemos jercicio de Ia. razdn Esta, conclusnén vale pa.ra toda' irs,




ﬁif@ud.mpral éoﬁsisté,« en el .justo medio. (Sum.
eol, L', q. 64, art. 1. Concl. Qu. disp. de Virtu-
bus, q. tnica, art. 13. Conel.) |

‘propiaments dichd, éon exclusién de las

é8, que no son racionalmente adquirid
n el alma por Dios, 0 de lo que Dids; pu
Iménte infundir.en nosotros de virtud moral
i praparar el terreno para las virtudes teologales con
o coronarlas, Congideremos, pués, una virtud mo
simplemente humans, sa'.c'i‘ciﬁir,id'a‘.'ffpfdgrer:ﬁvatnem{iéﬂ§ pe
ejercicio reiterado de'actos, conformeé a la rezény y.
guntémonos ¢émo obrard. Su efecto . propio y constd
séré determinar siepre el justo mediv que un acto debe
tener para ser moralmente busno. :

‘Este justo medio no puede, por otra ‘parte, ser fijado
T una regla abstracta que permita calcular una vez por
;40das, pues & medida que el examen moral se aproxima a
i+ gn limite ideal, que és la determinacién de los actos parti-
ares, 61 mismo se particulariza para adaptarse a todas
las circunstancias que definen la naturaleza de cada acto
tomade en su individualidad.

or 1o que se refiere a la accién y a las pasio-
nes, el medio y los extremos no se determinan
mas que teniendo cuenta de la diversidad de las
circunsfancias, Nada estorba, pues, que lo que
es extremo en una virtud, a causa de tal circuns-
fancia, se convierta en medio en ofras circuns-
tancias, porqgue asilo quiera la razon. Esfo pasa
entre la magnificencia y la magnanimidad. Si se
considera, en efecto, la cantidad absoluta de
aquello hacia lo. que tiende el magnitico o el
magnanimo, se le calificard de exirema vy de
maxima; pero si se la refiere a ofras circunstan-

cias, se presenfara como un medio, pues es jus-
tamente hacia el méaximo a lo que las virtudes -
de este género tienden, segin la regla de la ra-
z0n; es decir, donde lo necesita, eudndo lo ne-
cesita v por gué lo necesita. Lo que seria un ex-
ceso es fender hacia este maximum cuando no
fuera necesario, 0 donde no es necesario, o por-
que no es necesario. Y lo que seria un defecfo
es no fender hacia ese maximum donde es ne-

‘. Resulta de lo gue precede que, por su naturas
leza, 1a virtud dispone al hombre al bien, v.qu
3 propio-de‘ta virtud moral es perfeccionar:ia
/' parfe ‘apetitiva del alma con respecio a_ cual:
‘quier materia determinada. Pero la medida v
regla del movimiento del apetito hacia siis obz
jetos, es la razdn misma. Por ofra parte, el bien:
" “de todo lo que estd medido v reglado consiste
.. en encontrarse conforme a su regla, como- el
bien de una obra de arte es obedecer a las re;
glas del arté, y el mal consiste, por consigui
‘te, para un objeto de-este género -en estar
- desacuerdo con su regla o su medida, desacuer:
“do que puede nacer porgue exceda a su medida
o porgue no la alcance. Esto es facil de compro:
‘bar en todos los objetos reglados v medidos, ¢
aparece, a la vez, que el bien de la virtud moral -
consisie en el acomodo a la medida de la razon.-
Pero es manifiesto que el medio enfre el defecto
y-el exceso es la igualdad o conformidad; de.
" donde resuifa no menos manifiestamente que la:
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cesario y cuando es necesario. Por esto Aris{d-
teles dice, en el libro IV de su Efica, gque en el
orden de la grandeza la magnanimidad est4, se-
guramente, en el extremo; pero que, encontran-
dose como es necesario, guarda el medio..

bres no son los mismos bajo la influenciade:
las pasiones. Por esto, en lo que se refiere a las

pasiones, la recta razén debe ser determinada:
-enrelacién a nosofros que estamos afectados-

~ de estas pasiones. (Sum. Theol, 1, I1, qu. 64, art. 2.
- Conel) B

;Por relacién a qué debera la razén dsterminar este.
medio? ¢.e serd preciso considerar el de la cosa, o mejor . ¢

el que le parezca tal con relacién al sujeto que obra? Puode, inslmente, afiadirse que lo que es verdadero,

de las virtudes morales propiamente dichas, es igual
wente verdadero en las virtudes intelectunales, y.8pe
cialmente de esta virtud del intelecto préctico de Ia que..-
. hemos dicho que era la reguladoras de todss lag virtudes
‘morales: le prudencia. Pero si nos colovamos en el punto
:de-vigta del intelecto -especulativo, el ohjeto que e’ 2

Se puede llamar medio de la razén lo que la .
razén delermina -en una materia cualquiera, ¢
en este sentido el medio de foda virtud moral -
es un medio de razon, pues gue, segiin acaba-
mos de demostrar, la virtud moral consiste en
cl medio conforme a la recta razén. Pero puede
suceder a veces que el medio de la razoén sea
ignalmente el medio de la cosa, v enfonces el
medio de la virtud moral debe ser el medio de
la cosa, que es el caso de lavirtud de la justicia
Ofras veces, por el contrario, el medio de la ra-
zon no es el medio de la cosa, pero es.un me
dio determinado por relacion a nosoiros, y esté
género de medio se encuentra en todas las de:
mas virtudes morales. La razdn de ello es gue
la jusficia regula operaciones que recaen s
bre las cosas exteriores, en las que el dere
cho debe esfablecerse en siy absolutamente;
como, en efecto, la justicia da a cada uno 1o}
debido, ni més ni mernos, el medio.de la razén
es idéntico al medio de la cosa. Las ofras virfu:
~ des morales, al contrario, conciernen a las.

- siones interiores; en las que este-derecho no se
esiablece de la misma forma, porque los hom

N

vez 8u medio, su bien y su objeto. Er cusnto sl inteleot
préctico, su bien propio. es Io que es verdadero qr ¥
apetito debe desear. Pero considerado en relacién.
objeto, todavia ex este objeto encuentra su medida: pér

na vez que ol intelecto practico la coge, 8l es la me
el apetito. La rectitud dé la razén, que consiste en el

medio, se encuentra, pues, ser por-ella disma o’

fad de la virtud moral que ella rogla, la razon que
2 dida por su objeto, siendo a I vez la medida de 1,
» Consideremos ahora. un nuevo -problema: -6l
1 y conexién de las virtudes entre al. Su'im
rdctica es considerable, puss de la solucin
8 depen der4 el'medio .'Que nog ﬁOﬁVéﬁga“v ‘tener
) ‘Vi‘g,i‘éx; de la vjrtud, “Resolverlo para las virt
dlgales 8 resolverlo para todss la vln'tudevsqJ
= s 2 LA
_{_ K . R

ue

0




;a:virtud moral :pus

a periecta o bam su for
erada balo su forma imperfecta, una vir
al‘como la templanza o' la fortaleza no

.“edendszr Virtudes perfectas, porque no es
o nave

45 que.aina: cierfa’inelinacion que se em;}:d:ra pl;udenma la que no es ni justa,

uentra-en: ‘nosotros a-hacei-un. acto bueno, va s virtu des “;‘ uerte; v dice lo mismo de las

se esta inclinacién. “esté en-‘.nosotros‘-po = d jgustin asigna igualmente una

3 vy s n.de este Qénero en el libro VI De la Tri-

uraleza. o' :qne” resulte. de
-tomadas en ese sentido; |
es-no presénfan conexiones, pues vemos gue
| 110 que por: complexién natural o por héabito
sta"presto a'hacer obras. de caridad, no lo esta,
) embargo, para hacer obras de casiidad. La’
rt‘u’damoral periecta, por ‘el: contrario, s una
dlsposlcion permanente que:nos inclina a cum
na'buena ‘accion, -y si se cons1dera asi.
1rtudes morales, es necesar:o decn' que

,_Otros dlstmguen las v1rtudes cardinales segan
vs materias, vy colocandose en este punto de vis-
g, Arlstételes asigna la razdén de su conexidn en
Vlibro VI de la Etica. Como hemos dicho mas
riba, no se puede tener ninguna virtud moral
no se tiene la prudenc1a. En efecto, lo propio

a‘con gque exista esta mclmaclon hacia el
n legitimo que determina la posesién de la
irtud moral; es necesario, por otra parte, que
e sepa edmo llegar-a ello, lo que arranca de la
rudenma pues es consejera, juez v duefia de
‘los: medlos Pero, inversamente, no se podré po- .
eer la prudencxa si no se tienen las otras virtu-
_-morales -porque siendo el recto conoci-
‘miento de lo que es necesario hacer, parte de
) fmes de las acciones como de sus princi-
ios; vy son las virtudes ‘morales solas las que
s hacen escoger los fines necesarios. Lo mis-
mo, pues que no se puede fener ciencia especu-
m_a sin la inteligencia de los principios, no se
ede tener prudencia sin virtudes morales. De
Qnde resulta manifiestamente que las Ulrtudes
orales estan relacionadas.

; Se'pueden a51gnar a este hecho dos razones

segu ‘las dos .mahneras. diferentes .en. que 56

dxstmguen las virtudes - cardinales . enfre . ‘si:
dlcho. se las. dlstmgue

‘cia, moderacwn a la templanza ¢ la firmeza

de: alma a la fortaleza, gue son la materia enla
que se las considera; y desde este punto de vis
ta la-'razon de su conexién ap ifi _
mente, pues la firmeza no ‘puede ser considera-
‘da como virtud, si es como moderacion, o-sin
vectitud, 0 sin discrecion, y 1o mismo para las
otras. Es’ta razon de su conexion es la que Gre-“.

13
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En cuanto a la objecidn de que puede ejer- oS sobreviene una abundancia de dinero ad-
cerse a practicar una virtud sin ejercer a pracfi- ~quirimos la virtud de la magnificencia al precio -
car las ofras, es necesario contestar que ciertas : ’ -
virtudes morales se limifan a llevarnos al nivel
de los deberes comunes, es decir, de aquellos
que se presentan comanmente en foda la vida
humana: segin esto, el hombre debera ejerci-
tarse simultdneamente en practicar todas las 1oteles en el libro I de la Fsicq (Sum. Theo,
virludes morales, y si se ejercita en todas al LIL g.65, a. 1. Concl,, y ad. 1. Cf. Qu dz ) f‘g-?
bien obrar, adquirird los Aabitus de todas las Virtutibus Cardinalibus, qu. ﬁhiéa .arté) sput. de
virtudes a la vez; que si, por. el contrario, soélo o T T &

se ejercifara en dominar la. materia de una de: - Las relaciones que acabamos de establécer sélo nog’

estas virtudes en negligencia de la de alguna de; sirven pare las virtudes moraleg ¥ Por_consecusnéia ad
las ofras, por efemplo, a dominar la cdlera, pero. quiridas en el ejercicio do los actos; seria Reces meg
no la concupiscencia, adgniriria una cierta dis mularlas de otro modo para ra ' e O
posicion estable a refrenar su célera, pero no; exién de las virtudes teologales en '

seria una verdadera virtud, porque la prudencia",t-.-t Jignorar, en efecto, que lag virtudes teol'dga'lé;; infundidac
corrompida por la concupiscencia, le faltaria- .en el alma por Dios son lag tnicas virtudes nl:,? aas
entonces. Paralelamente, las inclinaciones na- borque solamente ellas ordenan al hombre gy ‘-pi th“--s-
turales no serian perfectamente virtuosas si la: “fin supremo, en tanto que las virtudes ad u?l'sda.-‘q o
prudencia falfara. Pero existen otras ciertas vir-::4 8on virtudes relativas, porque no dig ‘ongnm; ES sélo
fudes morales que elevan al hombre por enc ‘ 18 que en vista de uno de los bienes ﬁel BTI _ omb.??
ma del estado comun, tales como la magn bre su fin dltimo. Hay, pues, unaifdifgrene?aefi: ;21;::;

cencia y la magnanimidad; v como la ocasiéng
no se ofrece comiinmente a todos de ejercer.;
sobre las materias de estas virludes, se puede
tener las otras virtudes morales sin poseer-ac
tualmente aquélla, es decir, sin haberlas efecti a8 ,

vamente adquirido. Sin embargo, si se han ad pate cortar Ia cuestién, En

.. . oT PR cuanto g ] i
quirido las otras virtudes se posee aquélla e - virtudes teologales entre sf, el pmm;ﬂ: -xnzz?ndegs”
’ ’ . 1210, L

& las virtudes morales ss ol
ltimo gobrengta.

P I

potencia proxima. Cuando, en efecto, hemo _ 2que estas virtudes afiaden
adquirido a fuerza de ejercicio la deliberalid:
para peguefios dones o peguefas. dispensas"‘

-
B



tud sin que haya virtud absoluta; los grados que in-
dugen el hébito y el punto donde ella est4, las dispo-
siciones paturales mds o menog grandes, la perspicacia
1048 0 menos penetrante de la razén, el don mds o meno
abundante de la gracia, deben ser tenidos en cuents

por-‘el moraliste que quiera describir sy complejidad. |

¥ colocdndonos en el punto de vista de su va.
lor abgoluto, estamos en derecho de introducir una je-
rarquia fija entre lag otras virtudes. Su orden serd: las
virtudes inteleotuales colocadas absolutamente gobre lag |

terior de cada orden se puede bien tener llos_‘bostil'lé'
08 d6 las virtudes inferiores sin tener las 'vjrtude__eg u
p_eriores,_pero:no' 80 puedé tener virtud slguna 'b_a.]_‘ 8
‘forma perfecta ni lag virtudes més altas que COTONRN &
‘lag otras como la justicia moral o la caridad teqlogal, sin
- poseerlas todas & la vez, Es, pues, clar.o‘que gupONZaMo

.‘,p'or-festo le existencia de grados j _era.rqmzados' entra ‘. lgs
"virtudes; hipotesis que nos falta todavia examinar. . -
" Si nos colooamos en el punto de vista de la diferencis;
'éépéciﬁca.' de las virtudes entre si, 1a necesidad de jgra.r

‘quiztr aparecerd en seguida. En efeoto, Ja razén f:onﬁ‘ ¢
& los actos del hombre su cardcter de bien propiamente.
"'hﬁman'd, pero la virtud que perfecciona la razén en cuan. gii
~ toala ciencia de lo. que es mecesario hacer, es'la pru-.

. dencia; la prudencia es, pues, superior a todas las virtn |
"’ des morales, que 86lo por ella participan de Ia regla dela
" razén. Por la misma causa la justioia estard sobre la

virtudes morales; la virtud moral més alta es Ia justicia
'y la virtud intelectual més alta es la sabiduria, Establez.
CaImos primero el primer punto:

La especie de una virtud depende de su obje-
-0, como se deduce de lo que precede; por esto,
bropiamente hablando, la virtud mas noble es
la que tiene mas noble objeto. Pero es mani-
fiesto que el objeto de la razon es mas noble
-que el objeto del apetito, pues la razén apreheii-
+ de las cosas enlo que fiene de universal, mien-
fras que el apetito tiende hacia las COsas en su
ser partieular; por esto, siendo perfecciones de
la razén las virfudes intelectuales, son mas no-
bles, absolutamente hablando, que las virfudes
~morales, s6lo relacionadas con el apetito. Si se
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- les, a aquellas que conciernen a las- pasiones,
el bien de la razén se muesfra tanfo masen -
‘cada una de ellas, cuanto el objefo a prop051to :
-del cual el movimiento del apet:to se somete a. -

“larazén es mayor. Pero el bien més grande que

" pertenece al hombre es lavida, de la que todo
lo demas depende; por esto la fortaleza que s0-

“mefe los movimientos del apetifo a la razpn en

considera, por el contrario, la virtud desde el
punto de vista del acto, entonces la virfud moral
es la mas noble, poque perfecciona el apetito
de gquien es la funcion mover las ofras pofen-.
cias a sus actos, como mas arriba hemos di-
cho. Puesto que, en efecto, una virtud es la per-
feccidon de una potencia, la palabra virtud desig-
na el principio de un acto, v, por consiguiente,

las virtudes morales merecen mejor el nombre todo-lo que se refiere a la muerte ya la vida -
de virtudes que las virfudes intelectuales, aun-- ocupa el primer puesto entre aquellas de las -
gue las virtudes intelectuales seah mas nobles. virtudes morales gue regulan las pasiones, aun- -
que ellas propiamente hablando. (Sum. Theol., . que ella se subordine a la justicia. Esto hace de-
I, 11, qu. 66, art. 3.° Conel) =" cir al filésofo en su Refdrica que las virtudes-:
. deracid , o : mds grandes son aquellas que son més honra- -
_ En considerucién a este migmo principio, situaremos la <das pues una virtud es un poder bienhechor v
. ‘Lt;itg?;zrzn la cum’bie de ;f"s évlr;udek% :a;rales 5:1']6 1511' : por esto se honra, ante todo, a los fuertes yalos-
o fored m"slpoz - ‘;““B o de ;’S virviaes ,"a’dma_‘ 9 justos; la virtad de la fortaleza es util en la gue-
s fortaleza y la templanza, todas las demds virtudes: rray la virtud de la justicia, a laveg, en la guerra”
Se considera la mas grande, absolutamente: ven la paz.Después de la fuerza se pone la.:
hablando, la virfud en que brilla més el bien de lemplanza, que somete el apetito a la razon en
la razén; v en este sentido la justicia prevalece todo lo que se refiere inmediatamente con’la;
sobre todas las otras virtudes morales como es- " . vida, ya del individuo considerado en s mismo,
tando mas préxjma de la razdn en su Suieto {; 5 va de] individuo conSlderadO con relacion a Ja-
en su objeto. En su sujeto ‘primeramente, por- especie, es decir, la comida v las relacmnes
gue la justicia reside en la voluntad vy la volun- ' ‘sexuales. Y por eslo estas tres virtudes, a la vez
tad es un apefito racional segiin resulta de lo que la prudencia, pasan por las principales’
que precede; después en su objefo o en su ma= : incluso desde el punto.de vistade la dlgmdad
teria, porque le conciernen las operaciones que (S/m Theol., 1, 11, qu. 66, art 4.° COHCI) :
reglan, no solamente al hombre en si mismo, ) e
sino su conducta con respecto a los otros, y por: Queda. por determmnr el lugar de"la prudenala. Seria.
esto, como dice la Etfica, la justicia es la mas’ P dentemente la pnmera«ie lag v1rtudes puesto ‘que e

bella de las virfudes.. ] la pnmara d lag virtudes cardznales, 31 pudxéramos cle-
Si pasamos ahora: a: las otras vlrtudes mora« s ;
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dirige. hacia su objeto es perfecto, la felicidad
. perfecta consistira en el ejercicio de la sabidu-
: . ' riai pero como el ejercicio de la sabiduria en
qulen hemos de compararla. Y esto nos obliga entonces. a; esta vida es imperfecto en relacién con su obje-
bordmara ala pabidirfs. Pues si el tamafio de ]a vire  {o principal gue es Dios, el acto de la sabiduria
ud se:mide por el de su obgeto, ninguna virtud habré so ..es una espeme de esbozo o de participacion de
‘ .que considerla la primera y ﬂ“Pl"ﬂma Gauﬂﬁ-» es de 1a felicidad por venir que se posee por si misma .
' : L mas pronfo que la prudencia de la felicidad.

" (Surn. Theol L II, qu. 66, art. 5.)

Tal eg el sistema ideal de las virtudes, con el orden y
- las conexicnes que las jerarquizan y las unen bajo su
forma perfecta; pero también en las rolaciones aproxima-
© tivas que nos ofrece la observacion de le vida moral las
';'elacionas gque hemos definido #e encuentran respetadas.
."En efecto, nunca es una virtud aislada la que crece o
decrece on el alma de un hombre, sino que es el sistema
) | ! _ completo de las virtudes el que se enriguece o se empo-
cdntrano DueS el thbre esmrltual brece conservando cada virtud el rango de perfeccién
a5 “las cosas y no’ es él mismo. iuzgado'* que le ’es'prb'pio. Los dedos de .Ia maro son desigusles,
1 guna. La prudenc1a no tiene, én Efec . _‘.pero crecen juntos sin gne su proporcién se altere; las
q éZdaPSG a las cosas SUbhmes gue. ‘30“5 ' nrtudes, més 0 menos nobles, erecen o menguan sin al-
dera la -sabiduria, pero ‘manda‘en las mater : terar en nada sus proporciones, Decir que dos hombres
g : 5e SUbOTdman a la sabiduria y prescribe’s % gon igualmente fuertes, pero que uno es mas prudente,
1| adamente 1o que los-hombres deben hacer: _ es olvidar que Ja fortaleza del otro carece de pruden-
-'Dara liegar a-ella; de tal suerte, que la prudéncia cia, y que, por consiguiente, es menos fuerte. La vida
0 virtud politica sirve eni estoala sabiduria, pue moral tiene la perfecta cohesién deun organismo en ol
mh‘oduce v prepara la ruta como el servidor; ' que los elementos son & la vez solidarios y jerarquizados.
“"que aguarda en el umbral de un rev. Ademés, la: - _

- prudencia ‘considera los medios de llegar ala:

felicidad, mientras que la sabiduria considera el

~ objeto mismo de la felicidad que es el supremo:

f."intehg:ble Si el conommnento que la sabldurla-
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versos objetos con los que ge relacionan. Ios unos con-
.. 8igten en el goce degordenado de los bienes espirituales
(la gloria, las slabanzas, etc.), y se Ilamarin pecados es- -
_'p'iritualas; los otros consistirdn enm el goce-desordenado ‘1
3 de bienes corpordles y naturales tangibles, y log llamare-
mos pecados carnales. Estos objotos pueden clasificarse
~ distintamente, seglin que el pscado de especie eapiritual

o de especie carnal viole la 'Iey de Dios, la ley social ola
ley de Tupstra razén: -

IV.—Los vicios y los pecados.

La virtud, tal como hemos definido su naturaleza, esté
esencislmente ordenada hacia el curaplimiento de actes
buenos; los actos desordenados y que no se relacionan
con su fin como debieran, reciben, por el contrario, el
nombra de pecadcs. Ademés, la virtud es en gf misma
una disposiciéon buena, independiente de los actos que

produce, y la cualidad meoral que se le opone se llama "Como acabamos de decir el Decadol es ]
' ¥ uny

malicia. o acto desordenado. Pero hombre:

En fin, la virtud es, ente todo, un hadifus, una dispo. - debe- satisfacer - els ?;g)le;orden que f.'l hombre

sicién adquirida y estable, y lo que se le opone directa- fESbECfO ala regla-de la rézggmeraTentﬁa :Cv n

mente, & titule de habitus, recibe el nombre de vicio. El . que todas nuesiras a cciones L en e sen..} lo de
pecado es, pues, el acto contrario a.} que produce la vir-- astar conformes con la I enﬁ: dv ?asloqes debg
tud; la malicia es la cualidad contraris a la de la virtud; qund ’ [Tegia dela razon; en se
‘ gundo lugar, con respecto a la regla de la‘le

el vicio es el habifus. contrerio al que constituye la- if - : -
, na e e
virtud. Es decir, que el estudio de los vicios vendra a . , $vina, seglin la cual el_ hqmbre debe dlﬁlgirs
A ! . , , en fodas las cosas: Y si:el hombre. fuera nat
gor o) contrap’é del estudio de las virtudes, n;ostrando Almente uﬁ ser §0.l. tar +€1 o uera na l-l
que son en todo disposiciones contrarias a la naturaleza . fan suficientes: {Jer:)* H10. €5 Cl)SthS'O?denes__‘sg
y & la razén, que es la cumbre de puestra naturalezs, _ almente un "an’i‘m al Sgomlo et ombreesnatu
como lus virtudes son disposiciones conformes a la orden ' rado en la pOliflica . n?a ,-.cgmo qu-ed? o
de la naturaleza y de la razén; por eso Santo Tomis no- ssarlo, porque el :h_u § I'Cel’ Orden«se‘, haCQ -ne
- g8 detiene en su definicion general, pero pone todo su es -Spe‘c"ilo a I(C)IS' otrd S ?lm It;e"es-té orderllado;v con <
fuerzo en el estudio de los actos malos que los vicios pro, e 08 ombres con los que debe"
ducen: los pecados’ S JP" : = L
f er S . L . - o g
Se llama pecado & un acto humano malo. Para que est nﬁ;nedve 3 oel')sxfgsa st resl or ?e“es’ ?l.hsegun_do
acto sea humano es preciso que sea voluntario; para qu 14 v Soorcpasa-al primero, quo lo -que
, ) , R sia conlenido en el orden de la razén: ests, |
eate acto sea malo hace falta que viole la regla de la ra ; . s 1 ld Tazon, €sia, en
Lo RO € | | fecto, confenido en el orden de Dios lo mis
zdén primero y a la vez que esfs regla de la razon," o que cierfas cosas estin contenida A mis-
ley de Dios. El género que constituye los pecados, as den de Dios qu'e Sobfésa'n ngenld?}_&r?n,?l‘q;’*
definido, hemos de clasificarlos en aspectos, segin los di vl a e pasan a "az‘f‘.‘-?» como lag
| ;verdades dela fe o los deberes, que s6lo a Dig




“el_hereje, el sacrilego v el blasfemo

ntes los que los motivan. De esto results, como de su
causa primera y principal, log diferentes grados de gra-
veédad que entre los pecados se establecen.

gualmente fodavia el primer orden. incluye.y’
obrepasa al tercero; pues en todas nuesfras:

“iielaciones con nuestro’ préjimo.es hecesario,
rimeramente gue nos dirijamos segln la regla’
side la razdn; pero en ciertos. casos. seguimos la.
“#7476n en materias que 5610 a nosotros nos ¢on-
ciernen, y no.nuestra actividad interior, el pe-

¢ado en semejantes ‘materias se llama pecado’
contra nosofros mismos: tal es el caso. del glo-
t6n,'del Jujurioso o del prédigo; en otros casos,
por el confrario, el pecado se introduce.en nues-
{ras relaciones con nuestro préjimo, como su-
céde en el caso de robom homicidio. Pero no
son éstos los mismos objetos gue con nosofros
se relacionan respecto a.Dios, del projimo v de
fiosofros mismos; si bien esta distincion de los
pecados se convierte en la de los objetos, de
‘donde resulta finalmerite su distincion en diver-
sas -especies. Asi, pues, esta distineion de los
pecados es propiamente una distincion de la

diferentes especies de pecados, pues 1as demé
virtudes a las que los pecados se oponen, S
distinguen en distintas especies, en razon d

esta diferencia, Resulfa, en- efecto, manifiesto
de lo que precede que las virfudes feologales
“ordenan ‘al hombre’ con respecfo-a Dios, 1a
teinplanza y la fortaleza con respecto a si mis-
‘mo, v la justicia, en fin, con respecio al prdjiimo
©i (Sum. Theol, 1, 11, g. 72, arf. &. Concl.) ‘

v

~Los pecados difieren en su gravedad, de la
misma manera que se dice gue una enfermedad
es mas, grave que ofra. Lo mismo, en efecto,
que el bien de la salud consisfe en una especie
de equilibrio de los humores en acuerdo con
la naturaleva, del animal, el bien de la virtud
consisie en una especie de equilibrio del acto
humano en acuerdo con laregla de la razoén.
Es manifiesto que una enfermedad es fanto
mas grave cuanto el equilibrio requerido enfre
los humores es alterado por la falta de propor-
cién de un principio méas esencial; asi, una en-
fermedad del cuerpo humano es mas dafiina
‘cuando proviene del corazén, que es el princi-
pio'de lavida, o de un drgano prdximo al cora-
z6n. Es preciso, pues, también para que el pe-
cado sea mas grave, que su desorden concier-
na a un principio mas alfamente colocado en el
orden de la razén. Pero, por lo que se refiere a
los actos humanos, la razoén lo ordena todo
desde el punto de vista del fin; por consecuen-
cla, cuanfo mas aito es el fin en los actos hu-
‘manos a que el pecado se refiere, asi el pecado
‘es més grave. Por ofra parte, resulfa de lo que
_-_pr_ecede que los objetos de los actos son sus
fines, v, por .esto, la diferencia de gravedad en
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los pecados se mide con la diversidad de sus - 1.Ia naburaleza del objeto sobre el. que recaen, hacen qu
objetos. Es, por eiemplo, evidente que las cosas - los principios més elevados so éncuéiitrén ;'ntefesa(éa
exieriores son ordenadas en relacion al hom- Por nuestra accién; tales como el fornicar, que se con
bre como de su fin, v que el hombre, a su vez, “vierte en adulterio, o el roboen sacrilegio L omdiods
es ordenado hacia Dios como hacia su fin, de - ' de la persona contra Ia cual ge Pe.ca' ool candor do 1.
tal suerte, que un pecado que recaiga sobrela - que peca, intervendrén en el nhmero de Iags cirouni f&i
subsfancia misma del hombre, como el homicirv . cias, lo mismo que la extensién ; Oomple;idad def;'l-
dio, es mas grave qgue un pecado gue recaiga - causado por nuestra mala accidn, Jlaad al”
sobre las cosas exteriores, como el hurto, v que - Si buscamos en qué potencia del alma puede residir 4
el pecado que se comete inmediatamente con- - ‘pecado, inmediataments encontraremos que -sienaclmrﬁaﬁ
4 L

tra Dios, como la infidelidad ¢ la blasfemia, ¢
ofros del mismo género, es todavia mas grave.
Igualmente, en fin, si nos colocamos en el infe- : _— . _ i

rior de cada uno de estos ordenes de pecados, el iltimo mévjil:ie los 22:5:2?;2:;3: Ir::é;n quf Juzga
un pecado serd mas grave que ofro, segun re- fija en la ley divina; en'la parfé sensitixga. del 0011&.1: e L
caiga sobre una cosa mas o menos importante. § ' debe sometorse a las érdenes de la razén: Bpeiito ane
Y como los pecados toman sus especies de sus sa fin, zon; en la voluntai
objefos, la diferencia de gravedad -que se mide :
en, la naturaleza de estos objetos es la primera.
v principal, porque dimana de sus especies. pecado, debemos b
(Sum. Theol,, 1,11, q. 73, art. 3. Conel) =~ - - el prinoipio que co

acto voluntario, puede residir en toda potencia del ‘ali

uscar las causas, y primeramente
nfiere & nuestros actos gus caractare
El vicio dé la razén qu

De esta distincién dimanan, en efecto, todas las otras; constituye la cansa constante del pecado, es la ignoran
‘ constant , es la ignoran.

pero si la graveded de los pesados crece con la dignidad ia. ¢En qué consigte?
de las virtudes que contrarian, es porque las virtuds ‘ '
como los vigios, se distinguen en funciones de sus abje
tos. Por la misma razén, los pecados espirituales.so
més graves que los pecados carnales, pues log iltimos 1
consisten mas que en un movimiento que se’ vuelve.
cia los cuerpos, mientras que los primeros consiste.n"e: : " St . _ ‘ &
un movimiento que se vuelve contra Dios. Y por la mig n'de ciendi ‘ lgnorancia -lmnllca'-una‘:nri? azis
ma razén que lag circunstancias agravan la naturalez a, es declir, la falta de cien¢ia®

1o que se e cap 'sa
de nusstros pecados en la medida misma en que camb; haq'ciertas ch:;lslrc?:t?:gtifggzzde'ts:aber Pelr
_7 200 OT1a8 Cosas que es p 0 saber; sefala



SANTO TOMAS DE AQUINO - 209

‘ . tendremoa de cometerlo
cumphr como conmene un acto ‘que. de e Gonvertn' nuestro acto egl 11;93:?;21?:3. sulefecto seré_
i todo el mundo en. general esta on, efedio, creeremos entonces hacer n e
enlo que eslafe las reglas. uni emos otra. En une doctrina como ! I:ia EOSE o
el derecho ’y cada uno-en particular  1a que’lo voluntario so funda sobre ot
. 10 gie s relaClOI‘la asi racional de los fines posibles que el a etft GODO;HBlBDtO
ero:. ex1sten “otras. cosas zar el cardcter voluntario de los acto}; . pllle e
puede saber in- estar obligado, sal 10 garosamente proporofonal & su ract 10;129 ot
i ion,:a saberlo como:.los. {eoremas de 4'la medida en cada caso partmularonéf i o de ot
@g’eometria o ciertas. prescrlpc:lones particulares rancia que s mezcla al acto o do lo : lgmdo o
| ‘rmamf[esto e’ o alquier negligencia 1untar1o es evidentemente una ta,rcé:eetetrg:?tg A
nompleja, y para la que no pueden fDrmularseaa B;jzj:j

0" de hacer-lo- que S€ estd. obligado ‘
‘a hacer, peca por omision; porques mis que las diraccidnes generules

t
~ignorancia.de Jo-quese: esta obligado a saber:asE -

Bsiiipecado de neghgencxa. Pero no'se imput; : Puesto que todo pecado es volunfario, |
h mbre como’” una’ negligencia de no _sa noranc1a puede disminuir el pecado enol g
0.que no pitede saber; tal" ignorancia recl : dida en ‘que disminuya la voluntad; per : mfa-
ye'el nombre de 1nven(:1ble, porgue'de ellanozg _ joluntad f1o disminuye, de ninguna rﬁane?asc;' :
sepuede triunfar por. ningéin medio; por esto;1a; _ minuira el pecado. Es manifiesto que la i o
ignorancia-de este - género, 10 31endo voliint rancia que excusa totalmente del pecado ane
ria, porque no esta’ en nuestro- po rems gue suprime totalmente lo voluntario, no dis?o?
diarla. no es un pecado. Resulla, pues; de tod nuye el pecado, sino que lo suprime por cc;?:
esto, que ninguna ignorancia invencible es pe pleto. Por ofra parte, una ignorancia que no es:
ado; cuando la ignorancia se ‘puede vencer; €8 causa del pecado, pero que lo acompafia sim-
oy pecado o se refiere a 1o p i o p.lemente,‘n_o- lo disminuye ni lo aumenta. Que-
:,sa‘qer. pero no-lo es sirecae’ sobre lo.que no da como inica ignorancia gue pueda aminorar
esta obligado a saber. (Sam. : ’Iheol.. L1, q 75 el pecado sin excusar con todo eso totalmente
rt 2. Concl) del pecado. Puede suceder primeramente que
una ignorancia directamente por si se encuen-
s ge supone gue la 1gnorancm no 68 una ignorancin e ser voluntaria, como cuando gueda po ¥
_ mvenolble, pero que exmte de hecho, que gravita sobr ‘promo gusfo en la ignorancia de cualqme? cl;)su
. ups materia Que no se esté obligado'a conocer, ¥ que 8 para pecar mas libremente; pero una tali nsa
rancia parece acrecentar lo voluntario v plgng:

11

no3 aculta una circunstancia del acto tal que nosa

n cuyo conocumento




210 _ ETIENNE GILSON _ B YO . - SANTO TdmA_s DE AQUINO

cado, pues es la unién de la voluntad al peca- ‘ . La ‘Opinién de Sécrates, citada por Aristoteles
do lo que hace se vea subir el mal de laigno-- en el libro VII de su Etica, fué que Ia ciencia no-
rancia para defender la libertad del pecado. A podia nunca ser vencida por la pasi6n, de don
veces, por el conirario, la ignorancia es causa de deducia que todas las virtudes son cienci
del pecado, pero indireciamente o por acciden v que todos los. pecados son ignorancias; en' |
te: por ejemplo, cuando un hombre no quiere. que, por ofra parte, fenia en cierta medida ra
tomarse el trabajo de estudiar, de donde resul- ‘Zon, pues la voluntad, encaminando continna

ta que queda ignorante, o los que beben mucho. ; [mente hacia’ el bien, al menos aparente, nunca.:
vino sin moderacién, de donde resulta que se L se-encamina la voluntad hacia €] mal, al.mei
emborrachan y pierden la razon. Entonces; fa 03 gue el que no es bueno no aparezea a laia

ignorancia disminuye lo voluntario, ¢ por con- Z0n como bueno en ninguin. ‘sentido-;'.Es",-‘f‘puéjé:?
siguiente el pecado; cuando no se sabe, en efec- cierto que la voluntad no tendera nunca hacia el
to, que una cosa es un pecado, no se puede de- mal si no. se produce.algin-error o exisie igno
cir que la voluntad se conduce directamente’ rancia de la razon, y por eso se dice en los. o
por si sobre el pecado, sino solamente por ac: | verbios: “Los que hacen el mal se -equivo
cidente, si bien hay en ello un pequefio meno expe 1€ mu
precio de Dios, v, por consecuencia, también un
pequeio pecado. (Sum. Theol., 1, 11, q. 76, art.” A 3 S¢€ nfirmar p
Conel) | AR Ina; por ejemplo, la palabra de Lucas

lor que conoce 1g voluntad de su.amo y no |

N

Examinemos ahora las causes del pecado en el apetitc umpla sera castigado con gran nimero de g0
gensitivo. Sin duda se recordard. que la parte del al =% U 1a de.Jacob f‘eI'EI blenquees’
que percibe lcs bienes sensibles para el cnerpo y- esari hacerlo, esunpecado
cuenta del cuerpo, es el asiento propio de Ias pasio : =4DOr consecuencia, Sécrates no ‘tenia.del’ to
Pero la pasién puede ejercer una influencis, si no dire Zwrazén, . 0 L S L T e
por lo menos indirecta sobre la voluntad; pues todas lags = Importa, pues, aguf dstinguir ‘céih‘o Noens 3
potencizs del alma hunden sus raices en la unidad di ristoteles en el lib o VIl'de su Ez‘zca vl-Ya "
gubstancia de tal maners, que, mientras una de estas p en-efecto, el hombre es conducido-a ohian
tencias estd totalmente empleada en su acto, las otras p’gr,una, doble "Qieﬁcia’ la '-.cie‘n'ciéf'fg

! Clencia parficular, la. falfa ‘de un
puede emplear en ayudarles, Esto se comprueba f uficiente Dal'@?.e.ﬂforné:cfgérf‘l'é"rec’fi"t‘d'd- de-
ments examinando la i‘nﬂl.la_r';qi‘g" gue puede ejercer la untad y delaacmén’comomflsai‘rlbahemo
8ion sobre la ciencia que posee la razén, B ‘ '8, 2 da e T

a’ [ - 3 i
dicho. Puede, pues, sucede ‘que’ se. pose
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e,.cnalquier:cﬁsja;;eﬁ-.‘ge‘neral;_;por ejem, casos 1a el a1 -
e comeir gt aco e o casos s pesitn ncia haca o conert’ de I
ion, pero que, sin embargo, 1o sesepa que i neral: en tercer lugar, por uma e el
- jalacto particular, que. es una fornicacion, 10 bio corporal, en consecuencia el cual e e

debe realizarse; v esto es suficierite para que la se encuentra atada e impedi el cual la razon
oluntad no siga en este punto la ciencia univer- mente su acto. Por e ; p? ida de ejercer libre-

I de la.razén. Se debe, a . sto, el suefio o la borrache-

demas, considerar ' ;
\ -t ra fraban el uso de la razé
e Loy - N - P . . zon, Or el . 3
ue;nada._esltorlgah a pq.:s)eer 1&; ac1enc1a1d§e:}:loa .- poral que los determina. ng 1a mi :;f;l;;osgosre
sa, ¥, sin embargo, no pensar en €l i produce con las pasiones, se hace manifiest
‘puede, pues, suceder gue se posea la ciencia co -‘ciertos ‘casos, en donde las pasio testo en
recta de.un qasgparhgula_r, ¢ no va solamen " fuy intensas, pierden fofatmente 1nes. siendo
€ la de un principlo general, pero gue, sin-em raz6n; numerosos, en efecfo, son G; e oo
i+ bargo, no se plensa en hecho, y enfonces no pa que un exceso de amor o de coler o §as°s I
ivece dificil que un hombre obre en sentido con “locura: y de esfa manera se co a COfcli uce ala
e - . . N ' mpre
i~ frairio de lo que &l sabﬁ’ ey cuyo hecho no; ~ pasion arrastra a la razon a uzgar, en un ca -
piensa. Que ahora un hombre 1o recurra en_ un: ..~ particular, contra lo que ella sabe que es necSO
. o-

¢aso- particular a un conocimiento que posead; - sario hacer en general. (Sum. Theol, 1, 11, g. 77
A h ¢ ! . 4] f ] q- 1

o puede explicarse ora por.una simple fal- ~art. 2. Conel)
ta de atencion, como cuando un hombre que e A
abe la geometria no piensa en considerar. las La pasién. h .
conclusiones de 1a geomeiria, gue estan, sin : especiﬁ de\enf::;:;ag?n%ei:‘:;‘zz;i“B ;1 papel de una
_mb_argo, a su disposicion inmediata, ora;'por . das las potencias del alma deben ’est: o eﬁ efocto, 'to-
-el confrario, si no se considera el conocimien: - risdiccién de la razén, en un alma sa;:Ome tidas a la ju-
{o que se posee, debido a algin estorbo, com g"eqnilib'r ada, por 6l Go’n o B razé}; Inormalmente
r-ejemplo, una ocupacion exterior o cualguié cuentra bajo la dependencia ’del apetito San:itfil:e ge en-
_fermedadcorporal. L e “alme en que las pasiones no estdn re lamentoden II]*:?
‘ Por.esto precisamente, el gue se encuenira e) amor propio, por el que cada uno so . ag - adss. El
stado de ‘pasién no considera en particular:l es entonces desordenado; s6lo vo los biesn;:m;:;si:ﬁz,
i

'e',Sabgeﬁ general, pues s pasu‘)nle imt)__id temporales, y 86 comporta como si los bienes superiores
. aneras: prime : no estuvieran sino en vista de los inferiores. No es en

“pensar..¥ se lo impide de fres m prime:
F una eSDECie de dl‘StraCCion"comoﬁ " tanto que amor propio por le que es malo, pues s cosa

N . 1}
natural estimarse a si misgmo; pero hay que amarse con

" ramentie, po
la mayor parie de lc wn pmor ordenado y desear ol bien_gue convenga, y todo
. . . . . =+ H *

"acabatmos de exponer; en segundo lugar, po
;| ‘contradiccion, porque en
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amor propio que sale del orden implica la preferencia del "
hombre a Dios, que es la definicién misma del pecado;-el -
amor desordenado a si mismo es, pues, en el fondo,la
causa primera de todo pecado. Pero si son las pasiones
las que lo desordenan, y si lag pasiones son une enferme- -
dad, se puede creer que disminuyen la gravedad y la
excugan; queda, sin embargo, preguntarse hasta qué '
punto. : -

Ly

j ‘.
La (inica razén que podria hacer que un acto’

del género malo fuese excusado de llamarsele a-una pasion tal que suprime fotalmente el uso
pecar, es gue fuese completamente involunta-. , e la razén, el acto es convertido en: todo .mo-
rio; si se encuenira, pues, una pasion fal que enfo en involuntario, v, por "cdn's'igliién‘te 0n
hace completamente involuntario el acto que'la, falmenie excusade de pecado. Pero en-eis 0s
sigue, excusa fotalmente del pecado, v-si no, no ‘ asos.la pasion no es de. tal indole -que. infé
excusa fotalmente. Respecto a este punto-hay. rrumpa totalmente'el uso de la razon,y enton
que considerar dos cosas: primeramente, que:, ces la razon puede rechazar a la pasién, volvién

un acto puede ser voluntario, o bien en si, como: dose a ofros pensamientos, o-imp'edirléfreé'l'iza;
cuando la voluntad ‘lleva- directamente, o bien sit efecto, pues que los. medios no obran: i3

en razon de su causa, cuando la voluntad gravi-. que por el consentimiento de la razén, come
ta sobre una causa, pero no sobre su efecto,” - - /hemos dicho mas arriba; y por esto las pasiones fie
como en el caso en que un hombre se emborra- e este género no excusan fotalmente del peca::

cha voluntariamente y al que, por consiguiente,
se imputa como voluntario lo que comete en'es-.
tado de embriaguez. En segundo lugar se debe
distinguir entre lo que es directamente volunta«
rio ¢ lo que no lo es sino indirectamente. Es di-
rectamente voluntario aquello que la voluntad:
persigue; lo es indirectamente, por el confrario,
cuando la volunfad hace por enforpecerlo, per
sinlograrlo,y colocdndose en este punto de vista lo-quie sig.
podrén distinguirse numerosos casos distints péear por malicia cierta no ‘es chrar por 'igno.r‘sn‘l"
A veces, en efecto, la pasion es tan. fuerte-_",_: el bajo el 50,13:9 de'une pasién violenta, sino eg oger:

do. (Sum. Theol,, 1,11, q. 77. Concl)
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.por malicia cierfa, pues no hay pecado de mali- -
.cia cierta mas gue cuando es la voluniad misma
1a'que se dirige hacia el mal. Pero esto puede
producirse de dos formas. :
- La primera consisfe-en gue un hombre posee
una disposicién corrompida gue le inclina al
_ &' mal de tal'manera que, a causa de esta disposi-
41 soto malo q“m;-@,écpgéb 3 -'ciéh, un cierto.mal se le an?oia,‘po_r decirlo asi,
- 3o cometido que lo ha-sido por malicia cierta de- st 2 _colnvemente; v esla conveniencia tiene, en efec-
ashs yf’i',‘lenmente”fegpo_ngr_sblede gu- elec(_:ié.n.'-‘—Paj 0.l 1o, por I:e.sultado‘ que la Uoiuptad tlepda enton-
T D 8 ciorts: 8l todo acto malo escogido por un ces hacia ese mal como hacia un bien, porque
b1 vicioss es de malicia cierts, hey actos de m . por si misma cada cosa tiende hacia lo que le
‘erta quo 0 nacen de un vicio. Puedert cumplirse; < rconviene. Pero las dlsp981c1one§ corrom'p_ldas
(34 conforme a la virtnd sin ser virtuoso; igualme fort de este genero son o bien fabitus adquiridos
2L ‘teden. cometer actos mslos sin padecer el vicio ja,_II_JO_B% ' por una costumbre que se ‘cambla en naturale-
b corresponden, push las virtudes y los vicios son hi; za, o bien ma!as dlsppsxcmnes por parte‘del
s, 1o que no es un acto aislado, Seré necesario,. ues, cuerpo, como tienen los que poseen cualquiera
 entarse do 1a gigniente manera la lista de relacl ' inclinacion na}ural a cierfos pecados porque su
ROPressrin o interiores del pecado: .. ‘naturaleza esta corrompida. La segunda manera
65 o las causas imierivis? | - G consiste en que la voluntad tiende por si hacia
- luntad sé édmporta respecto al .bienfl'. cualguier mal, porque quien se lo impedia se
La vo'l ¥: 1 mal. En virtud de su'mis: encuentra extraviado. Supongamos que alguno
<na naturaleza, en efecto, esta potencia del alma se estorba de pecar, no porgue el pecado le re-
‘o5 inclinada hacia el bien de la razén ¢omo ha* : pugne en si mismo, sino porgue espere la vida
10 obijeto, ¥ por esto se dice que todo eterna o tema al infierno; si su esperanza es
.cia su propio Otra naturaleza. Para gue la vol ”cortada por su desesperacién o su femor por la
npecado es}f: on hacia cualquier mal, para escos; presuncidn, resultara que este hombre pecara
‘tad se Incilné ario que vengd por ofra parte. L por malicia cierta, como si se encontrara sin
GE}I’IO' €s ngc:fest uede producirse por un de : freno. Es, pues, evidente que el pecado que se
_mismo, en’electo, pomo los que pecan por igno comete por malicia cierta, presupone siempre
: fecjo_de la 1.M(m}cel contrario, por el impuls en el hombre un cierto desorden, pero que este
. gae?(;gé%?glsoénzﬁim. como cuando se peca Poriig desorden no es siempre un vicio, y, por consi-

. . ‘{' . a . _
pasion; pero ni en uno ni en otro caso s€ Pecd, guiente, no es necesario que cualquiera que pe

mismo que respecio a
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que por malicia cierta peque en razén de un Uli':
cio. (Sum, Theol L 11, g. 78, art. 3. Concl)

De todos modos, el pecado que se comete d‘e"m’alici
ocierta es el més grave de todos’ los pecados. Pues. pri
meramente el pecado consiste gn la voluntad 'y, nuncad
voluntad es méds completamente responsn.ble de sus aqtos' : : . _ o :
que en log que ella misma comets, como en este caso; e : - CAPITULO VI
Ingar de cometerlo por ignorancia de la inteligenoia’ - L B R :
pasidn de la sensibilidad. Ademés, la pa.s16n gesa y la: . - -~ LAS LEYES .
ignorancia ge corrige sin-dificultad, pero el vicio :es.un; N - BN
habito que sélo lentamente desapareee' eg una’ cuahda.
en clerta forma permanente, y el vidio es a la .
que la enfermedad erénica es al acceso momentaneo d
fiebre: que sblo se apodera del. enfermo por. 1nterva.Ios ok
Sefizlemos, sobre todo que el vicioso estd mal dispuest
con respecto al fin mismo de.los actos morales, wientras;
que el apasionado puede no estar desviado de su bu
' proposito més que en la hora que dure su pasidn; es, pue
el principio de moralidad lo que se falgea en sl phmero
mientras que en el segundo permanece intacto, uno per’
diendo y otro sélo interrumpiendo su buen propésito.
Con el estudio del vicio y del pecado que de é] dimana
hemos acabado el estudio de los principios interiores. a e',
pregiden el cumplimiento de nuestros actos buenos
malos; conforme el orden que nos hemes fijedo previa
mente, debemos abordar ahora el estudio de las diferent;
leyes morales, es decir, de log principios thBI‘IOI‘BB baj
los cuales nuestros actos deben reglarse.



