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Parte primera de las obras de Pedro Abelardo
Cartas

Carta Primera.— Que trata de la historia de las calamidades de
Abelardo, escrita a un amigo.

A menudo provocan o mitigan mejor los humanos sentimientos ejemplos que
palabras. Por eso, tras consolarte alguna vez conversando contigo presente, he decidido
escribirte, en tu ausencia, una carta consoladora acerca de las propias experiencias de
mis calamidades, para que, en comparacion con las mias, estimes tus pruebas como
naderias o pequefieces, y las sobrelleves mejor.

CAPITULO I.— Del lugar de nacimiento de Pedro Abelardo, y de sus padres *.
Soy oriundo de una plaza fuerte construida en la frontera de la Bretafia Menor 2, a unas
ocho millas al este de la ciudad de Nantes, y que tiene por nombre Le Pallet. EI modo
de ser de mi tierra y el de mi estirpe me dieron vivacidad de inteligencia y disposicion
de ingenio para la disciplina literaria. Mi padre se habia hecho un poco letrado antes de
cefiirse el cinturén militar; de ahi que mas tarde se aficionara tanto a las letras que
dispuso que cuantos hijos tuviera fuesen antes instruidos en las letras que en las armas.
Asi se hizo. Y a mi, como mas querido por primogénito suyo, con tanta mayor
diligencia cuid6 de que me educaran. Segln avanzaba yo mas en los estudios, y mas
facilmente, con mayor ardor me apegué a ellos, y tanto me sedujeron que, dejando para
mis hermanos la pompa de la gloria militar junto con la herencia y prerrogativas de la
primogenitura, renuncié por entero a la curia de Marte para ser educado en el seno de
Minerva. Y al preferir, de entre todas las ensefianzas de la filosofia, la armadura de las
razones dialécticas ®, cambié por éstas las otras armas y antepuse a los trofeos guerreros
el choque de las disputas. Y asi, disputando de un lado a otro por las distintas provincias
en que habia oido que tuviera vigencia el estudio de este arte, me hice émulo de los
Peripatéticos *.
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CAPITULDO I1.— De la persecucion por parte de su maestro Guillermo. De la
rectoria de Abelardo en Melun, en Corbeil y en Paris. De su retirada de la ciudad de
Paris, retorno al monte de Santa Genoveva, y vuelta a su patria. Me llegué por fin a
Paris, donde hacia tiempo que esta disciplina venia floreciendo, y por supuesto a
Guillermo de Champeaux, mi preceptor, sefialado entonces en este magisterio por la
fama y por los hechos; tras estar con él algin tiempo, y bien visto primero, le resulté
luego insoportable al intentar refutar algunas tesis suyas, y ponerme a razonar contra él
a menudo, mostrandome a veces superior en la disputa. E incluso aquellos mismos que,
entre mis condiscipulos, pasaban por més destacados, le apoyaban con tanta mayor
indignacion por cuanto me veian inferior en edad y tiempo de estudio. De aqui surgio la
trama de mis calamidades, que duran hasta ahora, y cuanto méas se extendia mi fama,
mas se inflamaba contra mi la envidia ajena.

Ocurrio al fin que, yendo mas alla de las fuerzas de mi edad en la presuncion de mi
talento, aspiré aun adolescente a regir escuela, y me propuse para hacerlo un lugar
insigne sin duda en aquel tiempo: el castrum de Melun, que era sede regia °. Lo
presintié mi ya mencionado maestro, y, procurando alejar de si mi escuela lo mas
posible, maquino en secreto la manera de quitarmela, en el lugar por mi previsto, antes
de que yo me retirara de la suya. Pero como en aquel lugar tenia €l algunos adversarios
entre los poderosos, con el seguro auxilio de éstos resulté agraciado en mi deseo, y,
puesta de manifiesto la ojeriza de aquél, me gané la aprobacién de los mas.

Desde el comienzo de mi escuela empez6 a crecer mi renombre en el arte dialéctica
de tal modo, que fue extinguiéndose poco a poco no solo la fama de mis condiscipulos,
sino hasta la del propio maestro. Ello hizo que, teniéndome yo en mas, trasladase cuanto
antes mi escuela al castrum de Corbeil, mas proximo a la ciudad de Paris, desde luego
para tener alli ocasion de mas frecuentes e intensas disputas. Pero al cabo de algun
tiempo, preso de una enfermedad a causa del trabajo desmedido, tuve que volver a mi
patria, y, al estar alejado de Francia durante algunos afios ®, era buscado con més ahinco
por aquellos a quienes atraia la formacion dialéctica.

Transcurridos unos pocos afios ’, y ya restablecido yo de mi enfermedad, aquel
preceptor mio, Guillermo el arcediano parisiense, mudando de héabito, se paso a las filas
del clero regular &, con la intencién —segun se decia— de que, creyéndolo mas piadoso,
se le promoviera a mas alto grado de prelatura, como asi sucedi6 pronto, al nombrarlo
obispo de Chalons °. Pero la mudanza de habito no lo aparté de Parfs ni de su habitual
gjercicio de la filosofia, sino que al momento puso publica escuela, como de costumbre,
en el mismo monasterio al que habia pasado a residir a causa de su estado. Entonces,
vuelto yo junto a él para oirle explicar retorica, entre otras muchas esforzadas disputas
gue tuvimos le obligué a cambiar —o mejor a destruir—, en abierta lid de argumentos,
su antigua tesis acerca de los universales. En ella se mantenia la atribucion de una
misma realidad comun como esencialmente dada, toda a la vez, en los individuos
singulares; entre éstos, por tanto, no habia ninguna diversidad de esencia, sino simple
variedad en virtud de la muchedumbre de los accidentes. Y, en efecto, corrigid esta
doctrina suya, de manera que aquella realidad universal, una y la misma, ya no la
predicaba esencialmente, sino indiferentemente *°.

Para los dialécticos, al tratar de los universales siempre ha sido ésa cuestion
principal, y tan importante que el mismo Porfirio, en su Isagogé, no se atreve a
resolverla y dice: «ése es un asunto muy complicado». Cuando Guillermo corrigio su
doctrina (o mejor, cuando fue obligado a abandonarla) cayeron sus lecciones de
dialéctica en tal descrédito que apenas tenian audiencia, pues se pensaba que lo mas
importante de este arte consistia en dicho problema de los universales. Mi ensefianza



cobro, por ello, tanto vigor y prestigio que los que antes eran mas vehementes
partidarios de mi maestro, y mas hostilizaban mi doctrina, volaban a mi escuela, y el
propio sucesor de mi maestro en la escuela de Paris me ofrecid su puesto, para aceptar
mi magisterio alli donde antes habia brillado su maestro y mio.

No es facil expresar como empez06 a consumirse de envidia y abrasarse de dolor mi
maestro, a los pocos dias de regir yo alli el estudio de la dialéctica. Y no soportando
mas la comezon de representarse su desgracia, intentd de nuevo alejarme. Y como no
podia hacer nada abiertamente contra mi, se empefio en quitar la escuela, imputandole
infames acusaciones, a quien me habia concedido su puesto de maestro, y puso a cierto
rival mio en su lugar. VVolviendo entonces yo a Melun, estableci alli mi escuela como
antes; y cuanto mas al descubierto me perseguia su ojeriza, tanto mayor prestigio me
conferia, segun aquello del poeta:

«Ataca la envidia a lo excelso: soplan con furia los vientos sobre las cumbres més
altas». (OVIDIO, De los remedios de amor, I, 369).

Pero poco despues, dandose cuenta de que casi todos sus discipulos dudaban
muchisimo de su religiosidad y murmuraban vivamente acerca de su mudanza, ya que
no se habia alejado lo mas minimo de la ciudad, se trasladé con su escuela y un pequefio
grupo de hermanos a una villa apartada de la urbe. Al instante volvi yo de Melun a Paris,
esperando de él paz en lo sucesivo. Pero como, segun dije, él habia hecho ocupar mi
puesto por un rival mio, levanté el campamento de mi escuela en el Monte de Santa
Genoveva, fuera de la ciudad, como para poner sitio a quien habia ocupado mi lugar.
Enterado de ello mi maestro, y regresando al instante sin tapujos a la urbe, volvié a
Ilevar su escuela —Ila que entonces le era posible reunir— y su pequefio grupo de
hermanos al monasterio de origen, como para liberar de mi asedio a aquel soldado suyo
a quien habia abandonado. Sin embargo, pretendiendo serle Gtil, le perjudicé muchisimo.
Pues al menos aquél tenia antes algunos discipulos, sobre todo en las lecciones sobre
Prisciano, en que era reputado mas experto **, pero tras volver el maestro los perdi6 a
casi todos, viéndose asi obligado a dejar de llevar la escuela; y no mucho mas tarde,
como si ya hubiera perdido la esperanza de futuras glorias mundanas, también él se
volvié hacia la vida monéstica.

Ya hace tiempo que conoces, por los hechos mismos, los polémicos debates que mis
alumnos mantuvieron, tras el regreso de mi maestro a la ciudad, tanto con él como con
sus discipulos, y el buen éxito que la fortuna otorgd en estas guerras a los mios, y a mi
mismo a través de ellos. Sin duda, y aunque diciéndolo con mas templanza, me atreveré
a citar aquello de Ayax:

«... ¢queréis saber la suerte de la batalla? Pues sabed que no fui vencido por él»
(OVIDIO, Metamorfosis, XIlI, 89).

Y si yo lo callara, lo proclaman los hechos, y lo publica como acabo el asunto.

Mientras esto ocurria, mi muy querida madre Lucia me hizo volver a mi patria, pues
tras la orientacion de mi padre Berengario hacia la vida monastica, se disponia ella a
hacer lo propio. Cumplido lo cual, regresé a Francia, sobre todo para afiadir a mis
saberes el de la teologia, cuando ya mi tan citado maestro Guillermo contaba con el
poder del obispado de Chéalons. Su maestro, Anselmo de Laodn, era en aquella disciplina
la autoridad méaxima, por su antigtiedad.

CAPITULO I11.— Como fue su encuentro con el maestro Anselmo de Laon. Me
Ilegué, pues, a este anciano, a quien habia procurado mas renombre la prolongada
practica que el talento o los conocimientos. Si alguien con dudas se acercaba a él, para



consultarle acerca de alguna cuestion, con mas dudas se iba. Cierto que resultaba
asombroso a los oyentes, pero era nulo ante quienes suscitaban cuestiones. Era
admirable por el arte de la palabra, pero despreciable de ideas y vacio de razones. Al
encender fuego, llenaba su casa de humo, sin alumbrarla. Su arbol, todo lleno de hojas,
parecia atrayente a quienes lo veian de lejos, pero si, acercandose, lo miraban atentos, lo
hallaban estéril 2. Y asi, habiéndome allegado a él para recoger fruto, descubri que era
como la higuera que maldijo el Sefior (Mateo, XXI, 19; Marcos, XI, 13), o la vieja
encina que Lucano compara con Pompeyo, diciendo:

«Sombra de un nombre en tiempos grande, se yergue como alta encina en un campo
fértil» (LUCANO, Farsalia, I, 135) *,

Averiguado esto, no me tendi ocioso a su sombra muchos dias. Como asistia yo
cada vez menos a sus lecciones, algunos de sus mas destacados discipulos se ofendieron
mucho, entendiendo que habia llegado a despreciar a tan gran maestro. Por ello,
excitandolo en secreto contra mi, consiguieron con perversas insinuaciones que me
mirase con malos 0jos.

Sucedi6 que un dia, después de algunos ejercicios sobre las Sentencias ', los de la
escuela estdbamos bromeando entre nosotros. Habiéndome preguntado uno de ellos, con
intencion de sondearme, qué me parecia el estudio de los libros sagrados, ya que no me
habfa dedicado hasta entonces mas que a la fisica *°, respondi que era sin duda muy
provechoso tal estudio, en el que se aprendia la salvacion del alma, pero que me
sorprendia mucho que a los ya instruidos no les bastara, para entender las exposiciones
de los libros santos, con los escritos mismos y las glosas, sin necesidad de otro
magisterio. Riéndose, los muchos que alli habia me preguntaron si yo podia
comentarlos y me sentia capaz de intentarlo. Respondi que estaba dispuesto a ello, si
querian comprobarlo. Gritando y riéndose mas, dijeron entonces: «de acuerdo, si
queremos». «Pues buscad y traedme» —dije— «un comentario de algin texto desusado,
y probemos lo que propongais». Se pusieron todos de acuerdo en proponer la
obscurisima profecia de Ezequiel. Y asi, indicado al instante el comentario, los invité a
la leccion para el dia siguiente. Ellos, aconsejandome contra mi voluntad, me decian que
no debia precipitarme en cosa tan dificil, sino que habia de dedicarle méas tiempo, a fin
de escudrifiar y reforzar la exposiciéon. Respondi indignado que no era costumbre mia
seguir la senda de la rutina, sino la del talento, y afiadi que si posponian su asistencia a
la leccion contra mi voluntad, yo renunciaria por completo. Desde luego, a mi primera
leccion pocos concurrieron, pues parecia ridiculo a todos que yo, hasta entonces casi por
completo desconocedor de la ensefianza sagrada, la emprendiera con tanta presteza.
Pero a todos los que asistieron les resultd tan grata, que la ensalzaron con excepcionales
elogios, y me impulsaron a seguir glosando en el mismo tono. Sabido esto, quienes no
habian estado presentes empezaron a asistir a porfia a la segunda y tercera leccion, y
todos ellos andaban igual de ansiosos, nada mas llegar, por copiar las glosas que yo
habia iniciado el primer dia.

CAPITULO IV.— De la persecucion contra él por parte del maestro Anselmo.
Muy excitado por la envidia el mencionado anciano a causa de ello, y ya previamente
aguijoneado contra mi —segun adverti mas arriba— por las instigaciones de algunos,
empez0 a perseguirme en la ensefianza de las materias sagradas no menos que antes
Guillermo en las de filosofia. Habia entonces, entre los escolares de este anciano, dos
que parecian destacar, Alberico de Reims y Lotulfo Lombardo, cuya irritacion contra mi
crecia en proporcidn a la estima en que a si propios se tenian. Perturbado el anciano,
segun se descubrio mas tarde, por las insinuaciones de éstos, me prohibié sin reservas



seguir ejerciendo el trabajo comenzado de las glosas en el local de su magisterio. Daba
como excusa gue acaso pudiera yo, siendo aun principiante en la materia, cometer en
aquel trabajo algun error que podria imputérsele a él. Habiendo llegado esto a oidos de
los escolares, se indignaron al maximo ante tan patente y envidiosa calumnia, que a
nadie mas le habia caido nunca encima. Pero cuanto méas patente, tanto mas honrosa
resultd para mi, y, al perseguirme, me hizo mas glorioso.

CAPITULO V.- De como termino, vuelto a Paris, las glosas que habia empezado
a explicar en Laon. Vuelto a Paris al cabo de pocos dias, entré por algunos afios en
pacifica posesion de aquella escuela de que antes me habian expulsado, y que me habia
sido destinada y ofrecida hacia tiempo; alli, nada mas iniciar mi ensefianza, me dediqué
a terminar aquellas glosas a Ezequiel que habia empezado en Laén °. Y, desde luego,
los lectores las recibieron tan bien que juzgaron haber alcanzado yo no menor crédito en
la disciplina sagrada que el que habian apreciado en la filosofica. A partir de ahi, no se
te oculta tampoco, pues es notorio, cuantas ganancias y cuanta gloria me procuraron mis
acrecidas escuelas con el cultivo de ambas disciplinas. Pero como la prosperidad
siempre hincha a los necios, y la tranquilidad mundana enerva el vigor del animo y lo
disuelve con facilidad si median seducciones carnales, considerandome yo el Unico
filésofo que quedaba en el mundo y no temiendo en adelante perturbacion alguna,
empecé a aflojar las riendas de la lujuria, cuando antes habia vivido en la mayor
continencia. Y cuanto mas adelantaba en la filosofia y en los textos sagrados, mas me
alejaba, por la impureza de mi vida, de los filosofos y de los te6logos. Pues es bien
sabido que los filosofos, y tanto mas los tedlogos, atentos a las exhortaciones de los
sagrados textos, fueron apreciados sobre todo por la virtud de la continencia.

Metido de lleno en la soberbia y en la lujuria, la divina gracia me otorgd, aunque a
pesar mio, remedio para ambas: primero para la lujuria y después para la soberbia. Para
la lujuria, privandome de aquello con que la ejercia; para la soberbia, que en mi habia
nacido sobre todo de la ciencia—segun aquello del Apéstol *': «la ciencia hincha» (I
Corintios VIII, 1)—, humillandome con la quema del libro por el que méas me
enorgullecia. Quiero que ahora conozcas mejor estas dos historias, tal como fueron las
cosas y no segun lo que has oido, y conforme a su orden.

Como de siempre aborrecia yo la impureza de las prostitutas, y del trato frecuente
con damas de calidad me apartaban mis constantes trabajos, sin que hubiese conocido a
muchas mujeres seglares, tuvo que ser la mala Fortuna —como se la llama— la que,
lisonjeandome, encontro la ocasion mas favorable para echarme abajo de la cumbre més
elevada; o mejor dicho, la divina piedad reclamé para si, humillandolo, al soberbio,
olvidadizo de la gracia recibida.

CAPITULO VI.— De como, caido en el amor de Eloisa, se gand una herida en
almay cuerpo. En la misma ciudad de Paris habia una muchachita, de nombre Eloisa,
sobrina de un candnigo llamado Fulberto, el cual habia procurado, con tanta diligencia
como grande era su aprecio por ella, que avanzara lo mas posible en todos los saberes.
Ella, no infima por su belleza, era suprema por sus muchisimas letras. Y siendo esta
prenda de la instruccion mas rara en las mujeres, hacia a la nifia tanto mas valiosa, y le
habia dado gran fama en todo el reino. A ésta, pues, consideradas todas las cosas que
suelen incitar a los amantes, juzgué mas apropiada para la union amorosa conmigo, lo
que pensé conseguir muy facilmente. Tanto renombre tenia yo entonces, y tanto me
destacaba por mi juventud y belleza, que no temia repulsa alguna de cualquier mujer a



quien juzgara digna de mi amor. Crei tanto mas facilmente que esta nifia me
corresponderia cuanto mas llegué a conocer su saber y amor por las letras, que nos
permitiria, aln estando ausentes, hacernos mutuamente presentes a través de cartas
mensajeras, y escribir con mas atrevimiento que si hablaramos, manteniendo asi
siempre gratos coloquios.

Totalmente enardecido de amor por la muchachita, busqué la ocasion de llegar a
intimar con ella por el trato domeéstico cotidiano y asi llevarla mas facilmente al
consentimiento. Para ello entré en tratos con su ya mencionado tio, por mediacion de
algunos amigos de éste, para que me recibiera en su casa —que estaba cerca de mi
escuela— a cambio de la cantidad que fuera. Alegué como pretexto que las
preocupaciones domeésticas estorbaban muchisimo mis estudios, y pesaban sobre mi
gastos excesivos. Ahora bien: él era muy avaro, y, tocante a su sobrina, estaba muy
empefiado en que hiciera continuos progresos en las disciplinas literarias.
Aprovechando esas dos circunstancias, consegui facilmente su anuencia y obtuve lo que
deseaba, al codiciar él el dinero y creer que su sobrina recibiria de mi alguna ensefianza.
Habiéndome encarecido mucho esto ultimo, accedi6 a mis deseos mas de lo esperado, y
favorecio nuestro amor al confiarla por completo a mi magisterio, para que siempre que
tuviera yo tiempo al volver de la escuela, de dia o de noche, me dedicara a ensefiarla, y
la corrigiera con fuerza si la encontraba negligente. Muy sorprendido por su gran
simpleza en este asunto, quedé no menos pasmado —en mi fuero interno— que si él
hubiera confiado una tierna cordera a un lobo hambriento. Pues al entregadrmela, no sélo
para instruirla, sino también para corregirla con energia, ¢qué hacia sino dar total
licencia a mis deseos, y ofrecerme la ocasion, aunque fuera involuntaria, de ablandarla
mas facilmente con amenazas y azotes, si no podia con halagos? Pero habia dos cosas
que le alejaban de sospechar algo vergonzoso: el amor a su sobrina, y la fama de mi
continencia en el pasado.

¢Qué mas diré? Nos unimos primero en una misma morada, y después en una
misma pasion. Y asi, con ocasion del estudio nos entregdbamos por completo al amor, y
los apartes secretos que el amor deseaba nos los brindaba el trabajo de la leccién. De
manera que, abiertos los libros, se proferian mas palabras de amor que de estudio, habia
mas besos que doctrinas. Méas veces iban a parar las manos a los senos que a los libros;
el amor desviaba los 0jos hacia los 0jos con mas frecuencia que los dirigia hacia las
palabras escritas. Para suscitar menos motivos de sospecha, el amor —no el furor—
daba azotes de vez en cuando: con afecto, no con ira, para que asi sobrepasaran en
suavidad a cualquier unguento.

¢Y qué mas? Ningan paso de amor dejaron de dar los avidos amantes, y afiadieron
cuanto el amor pudo imaginar de insolito. Y al tener poca experiencia de estos goces,
con mas ardor nos dabamos a ellos y menos se trocaban en hastio. Y cuanto mas se
apoderaba de mi el deleite, menos tiempo tenia para la filosofia y para dedicarme a la
ensefianza. Me era muy enojoso presentarme en la escuela y permanecer en ella, e
igualmente fatigoso no dormir, de noche a causa del amor y de dia a causa del estudio.
La tarea de ensefiar me encontraba tan descuidado y tibio que en nada empleaba el
talento, y en todo la rutina; ya no era mas que un repetidor de hallazgos de antafio, y si
conseguia componer algunos versos, eran amatorios, y no profundas cuestiones de
filosofia. Muchos de estos versos, como ya sabes, todavia se repiten y cantan a menudo
en muchos lugares, sobre todo por quienes disfrutan de una vida semejante a aqueélla.

No son faciles de imaginar la tristeza, quejas y lamentaciones de mis alumnos por
esta causa, desde que empezaron a darse cuenta de estos afanes —o mas bien
trastornos— de mi &nimo. Pues a pocos podia ya engafar un caso tan patente; creo que



a nadie, salvo a aquél con cuya ignominia tenia ello mas que ver, es decir, el tio de la
nifia. Pues aunque algunos se lo habian insinuado a veces, no podia creerlo, ya fuera —
como antes dije— por el afecto sin medida que tenia a su sobrina, ya fuera también por
conocer la continencia de mi vida pasada. No es facil, en efecto, sospechar lo
vergonzoso en aquellos a quien amamos mucho, y en un amor intenso no es posible que
se dé la mancha de una fea sospecha. De ahi también aquello de san Jerénimo en su
carta a Sabiniano (Epistola 48): «solemos enterarnos los Gltimos de los males de nuestra
casa, e ignorar, mientras los proclaman los vecinos, los vicios de nuestros hijos y
cényuges; pero aunque muy tarde, alguna vez acaba sabiéndose, y lo que todos ven no
es facil ocultarlo a uno solo». Asi ocurrio también con nosotros, transcurridos unos
cuantos meses.

iCuan grande fue el dolor del tio al enterarse! jQué dolor el de los amantes al
separarse! jQué vergiienza me turbd! jQué abatimiento me afligio ante la afliccion de la
nifia! jQué ardientes congojas soporto ella a causa de mi verglienza! Ninguno se
quejaba de lo que le sucedia a él, sino al otro. Ninguno lamentaba sus desgracias, sino
las del otro. La separacion de cuerpos era unién maxima de espiritus, y mas crecia el
amor al negarsele alimento, y haber pasado por la vergiienza nos hacia mas
desvergonzados, y nos importaba tanto menos ser pacientes de la verguenza cuanto
mejor nos parecia ser agentes de lo vergonzoso. De este modo, sucedié con nosotros lo
que la fabula poética cuenta que ocurrié con Marte y Venus al ser descubiertos 2. No
mucho después la nifia supo que estaba encinta, y con gran jabilo me lo dijo en seguida
por escrito, consultdndome qué pensaba yo que debia hacerse. Entonces, una noche,
segun lo que habiamos concertado, en ausencia de su tio la sustraje a hurtadillas de la
casa de éste, llevandola sin demora a mi patria. Alli vivi6 en casa de mi hermana hasta
que dio a luz un varén al que llamé Astrolabio *°.

Casi enloquecido su tio tras haberse ella marchado, s6lo quien tenga esa experiencia
se daré cuenta del dolor abrasador y la verglienza que lo invadieron. No sabia qué hacer
contra mi, qué asechanzas tenderme. Si me mataba, o causaba algin dafio a mi cuerpo,
temia muchisimo que su muy querida sobrina, en mi patria, sufriera las consecuencias.
No podia cogerme y encerrarme en un lugar contra mi voluntad, sobre todo estando yo
muy sobre aviso, pues no dudaba de que él me atacaria en cuanto le fuera posible o se
atreviera. Pero al fin, compadecido de su desmedida angustia, y acusandome a mi
mismo de aquel engaiio —del que era responsable el amor— como si fuese la mayor de
las traiciones, acudi a verle en son de stplica, prometiéndole la reparacion que él mismo
determinase, fuera cual fuera. Alegué que nada veria en todo ello de asombroso
cualquiera que hubiese experimentado la fuerza del amor, y recordase a qué ruina
habian precipitado las mujeres incluso a los hombres mas eminentes, desde el comienzo
mismo del género humano. Y para apaciguarlo, me ofreci a darle mayor satisfaccién de
la que podia esperar, uniéndome en matrimonio a la que habia corrompido, con tal de
que ello se hiciera en secreto, para no dafiar mi reputacion 2. El asinti6, y mediante la
palabra dada y los besos de él y de los suyos convino conmigo en la concordia
solicitada, con lo cual me traicionaria mas facilmente.

CAPITULO VII.— La muchacha desaconseja el matrimonio; sin embargo, él la
hace su esposa. Regresé al punto a mi patria, e hice volver a mi amante para convertirla
en mi esposa. Pero ella no lo aprobaba en modo alguno, y se oponia a fondo por dos
motivos: mis riesgos y mi deshonra. Aseguraba que su tio nunca podria aplacarse con
una reparacion, como en efecto se vio mas adelante. Preguntaba como habria de obtener
reputacién por unirse conmigo, si yo mismo la perdia, rebajandonos por igual a ambos.



jQué castigos tendria obligacion de exigir de ella el mundo, por quitarle tan gran
lumbrera! jCuantas maldiciones, cuantos dafios para la Iglesia, cuantas lagrimas de
filésofos resultarian de este matrimonio! jQué mal estaria y cuén lamentable seria que
yo, creado por la naturaleza para todos, me dedicara a una sola mujer, sometiendome a
tan gran verguenza! Abominaba con energia de tal matrimonio, que seria infamante y
gravoso para mi por todos conceptos. Aducia tanto mi deshonra como las dificultades
del matrimonio, para exhortarnos a evitar las cuales dijo el Apdstol: «;Estas libre de
esposa? No la busques. Cierto que si tomaste esposa no pecaste, y si una virgen se
casara no pecard; con todo, tendrén asi la tribulacion de la carne, y yo deseo
ahorréarosla» (I Corintios, VII, 27). Y vuelve a decir: «quiero que os mantengais libres
de inquietud» (ibid., 32). Pero si yo no admitia el consejo del Apdstol —decia— ni las
exhortaciones de los santos acerca del yugo tan pesado que es el matrimonio, al menos
que consultase a los fildsofos, y atendiese a lo que acerca de esto se ha escrito, por ellos
0 a propésito de ellos; eso lo hacen con sumo cuidado incluso los santos, muchas veces,
para nuestra reprension. Asi san Jeronimo, en el libro primero Contra Joviniano, donde
recuerda cdmo Teofrasto, habiendo expuesto escrupulosamente los insoportables
fastidios del matrimonio y sus permanentes inquietudes, dejé bien probado, con
argumentos evidentisimos, que el sabio no debia tomar esposa; y afiade él mismo al fin,
como conclusion de los razonamientos de la exhortacidn filoséfica: «discurriendo asi
Teofrasto sobre esto, ¢a qué cristiano no dard argumentos?» Y en el mismo lugar afade:
«habiéndole rogado Hircio a Cicerdn que, tras repudiar a Terencia, se casara con su
hermana, rehuso de plano, diciendo que no podia dedicarse por igual a una esposa y a la
filosofia; no dice sélo dedicarse sino que afiade por igual, dando a entender que no
desea hacer algo que requeriria tantos desvelos como la filosofia.

Pero aparte de este impedimento de la labor filoséfica —seguia diciendo— fijate en
la situacién misma de la vida en comdn matrimonial. ;Qué tienen que ver escolares con
criadas, escritorios con cunas, libros o tablillas con ruecas, plumas o punzones con
husos? Y quien esté atento a meditaciones sagradas o filoséficas, ¢podra sobrellevar los
vagidos infantiles, las cantinelas de las nodrizas que los apaciguan, la tumultuosa
confusion doméstica de hombres y mujeres? ;Quién tendré fuerzas para soportar esas
incesantes y repugnantes inmundicias de los nifios pequefios? Diras que pueden hacerlo
los ricos, cuyos palacios y mansiones tienen muchas y grandes habitaciones, y cuya
opulencia no siente los gastos, ni se atormenta por las inquietudes cotidianas. A eso
digo que no es la misma la condicién de los filésofos que la de los ricos; ni quienes se
afanan por riquezas, o se enredan en mundanas inquietudes, tienen tiempo para
ocupaciones teoldgicas o filosoficas. Por ello, los fildsofos insignes de otros tiempos, al
despreciar completamente el mundo —y mas que abandonando el siglo huyendo de él—,
se prohibieron todo deleite para descansar en brazos de la sola filosofia. Uno —y el
mayor— de ellos, Séneca, instruyendo a Lucilio, dice (carta 72) *: «No debes filosofar
s6lo cuando tengas tiempo; debemos despreciarlo todo, a fin de dedicarnos a aquello
para lo que ningun tiempo es lo bastante largo. Poco mas da suprimir la filosofia o
interrumpirla tan sélo, pues si se interrumpe no se mantiene. Hay que resistirse a las
ocupaciones, no desembarazandose de ellas sino suprimiéndolas».

Asi que lo que ahora, entre nosotros, soportan por amor de Dios quienes se llaman
con verdad monjes, lo soportaron por amor de la filosofia quienes se sefialaron, entre los
gentiles, como fil6sofos ilustres. Pues en todo pueblo —gentil, judio o cristiano—
siempre hubo algunos que destacaron sobre los demas por su fe o la honestidad de sus
costumbres, segregandose de la gente comun por algo singular en su continencia o
abstinencia. Y asi, en la antigiedad, tenemos entre los judios a los nazarenos, que se
consagraban al Sefior seguin la ley, o a los «Hijos de los Profetas», seguidores de Elias y



Eliseo %, quienes, segtin leemos en san Jerénimo (cartas 4 y 13) #* eran como monjes
del Antiguo Testamento; mas recientemente, aquellas tres sectas de filosofia a las que
Ilama Josefo, en el libro XVIII (cap. 2) de sus Antigiiedades, respectivamente fariseos,
saduceos y esenios 2*, Entre nosotros tenemos a los monjes, que imitan, o bien la vida
en comn de los apdstoles, o bien la anterior y solitaria de Juan ?°. Y entre los gentiles,
como Ya se dijo, estan los fildsofos. Pues referian el nombre de sabiduria o filosofia no
tanto a la posesion de la ciencia cuanto a la escrupulosidad de su vida, como sabemos
por el origen mismo de aquel nombre, también segun testimonio de los propios santos
padres. A ese respecto dice San Agustin, al distinguir en el libro V111 de la Ciudad de
Dios diversos géneros de filésofos: «el género de los Italicos *° tuvo por fundador a
Pitagoras de Samos, de quien se dice que proviene el nombre mismo de filosofia; pues
siendo llamados anteriormente sabios quienes parecian distinguirse de los demas por un
modo de vida digno de alabanza, e interrogado aquél acerca de su profesion, respondio
que era filosofo, esto es, aprendiz 0 amante de la sabiduria, ya que le parecia muy
arrogante profesar de sabio». Cuando en este texto se dice «quienes parecian
distinguirse de los demas por un modo de vida digno de alabanza», claramente se da a
entender que los sabios gentiles, o sea los fil6sofos, eran Ilamados asi mas por mérito de
su vida que de su ciencia. Acerca de con cuanta sobriedad y continencia vivian no
pretendo poner ejemplos, por no parecer que quiero dar lecciones a la misma Minerva 2’.

Pero si vivieron asi laicos y gentiles, no constrefiidos por profesion religiosa alguna,
¢qué no convendra que hagas td, clérigo y canénigo %, a fin de no anteponer los
vergonzosos placeres a los deberes divinos, y para que no te engulla esta Caribdis al
precipitarte en ella ® y no sumergirte, impudica e irrevocablemente, en esas
obscenidades? Y si no te importa tu prerrogativa de clérigo, defiende al menos tu
dignidad de filésofo; si el respeto a Dios se desdefia, que reprima al menos la impudicia
el amor a la honestidad. Recuerda que Sécrates estuvo casado, y cdémo con su
desgraciada experiencia expio primero él este pecado de la filosofia, para que luego los
demas se hicieran méas cautos con su ejemplo. Lo que no dejo de advertir el mismo san
Jeronimo, al escribir de este modo acerca de Socrates en el libro primero Contra
Joviniano: «cierta vez, soportando a Xantipa, que le lanzaba desde arriba infinitos
improperios, y calado de agua sucia, secandose la cabeza se limitd a decir: ya sabia yo
que después de los truenos vendria la luvia».

Afiadia ella, por fin, que me seria muy peligroso hacerla volver, y que le seria mas
grato —y para mi mas honroso— ser llamada amante que esposa, a fin de que solo el
afecto me guardase para ella, y no me obligara fuerza alguna de lazo nupcial. Y que,
separados por algun tiempo, sentiriamos al encontrarnos goces tanto mas gratos cuanto
mas espaciados. Procurando persuadirse, o disuadirme, con estas razones y otras
semejantes, y no pudiendo doblegar mi insensatez ni soportando ofenderme, con
muchos suspiros y lagrimas puso asi fin a su discurso: «sélo nos falta como remate una
cosa» —dijo— «que, al perdernos los dos, al amor anterior le siga un dolor no menos
grande»; y en esto, como todo el mundo sabe, no le falto espiritu profético.

Nacido, pues, nuestro pequefio, y habiéndolo encomendado a mi hermana, volvimos
ocultamente a Paris; y al cabo de unos dias, tras velar y orar secretamente, de noche, en
una iglesia, alli mismo muy de mafiana nos unimos con la bendicién nupcial, en
presencia de su tio y de algunos amigos, mios y suyos. Después nos retiramos por
separado y en secreto, y en adelante no nos vimos mas que de tarde en tarde y a
escondidas, tratando de ocultar lo que habiamos hecho . Pero su tio y los de su casa,
buscando compensacion a su ignominia, empezaron a divulgar el matrimonio recién
contraido, violando asi la palabra que me habia sido dada. Ella, muy al contrario, lo
negaba y juraba que era todo falso; muy irritado su tio por ello, la colmaba de reproches.



Al saberlo yo, la trasladé a una abadia de religiosas proxima a Paris, llamada Argenteuil,
donde se habia criado y educado de nifia. Hice que le prepararan habitos religiosos,
propios de la vida monéstica, y que se los pusiera, excepto el velo *°.

Sabido esto, su tio y sus parientes pensaron que esta vez yo los habia engafiado por
completo, y que, haciéndola monja, me quedaba facilmente libre de estorbos.
Indignadisimos por ello, y conjurados contra mi, estando yo una noche acostado y
durmiendo en una habitacion secreta de mi albergue, y tras sobornar con dinero a un
sirviente mio, me castigaron con crudelisima y oprobiosa venganza que caus6 pasmo al
mundo; a saber, amputandome aquellas partes de mi cuerpo con las que yo habia
cometido lo que lamentaban. Habiéndose dado en seguida a la fuga, a dos de ellos que
pudieron ser apresados se les arrancaron los 0jos y los genitales *: uno era el
mencionado sirviente que, siendo de mi confianza, fue llevado a la traicion por su
codicia.

CAPITULO VIII.- De la herida que sufri6 en su cuerpo. Se hace monje en el
monasterio de Saint Denis. Eloisa se consagra a Dios en Argenteuil. Es dificil
expresar —o mejor, imposible— la atonita sorpresa y afligido lamento de toda la ciudad,
congregada al llegar la mafiana junto a mi casa: los clamores con que me atormentaban,
los llantos con que me trastornaban. Sobre todo los clérigos, y principalmente mis
alumnos, me torturaban con intolerables lamentos y gritos, hasta el punto de que me
molestaba méas su compasion que el padecimiento de las heridas, y sentia mas la
verguenza que las lesiones, y me afligia mas el pudor que el dolor. Daba vueltas en mi
mente a la humillacién, e incluso destruccion, de una gloria tan grande como la que
disfrutaba, por causa de un suceso tan simple y rapido; pensaba en el justo juicio de
Dios al castigarme en la parte de mi cuerpo con que habia yo delinquido, y con qué justa
traicién me retribuia aquél a quien yo habia traicionado antes; imaginaba las alabanzas
con que mis adversarios exaltarian justicia tan manifiesta, el perpetuo y doloroso
abatimiento que aquella calamidad habia de hacer caer sobre mis parientes y amigos, y
la amplitud con que aquella singular infamia habia de extenderse por el mundo entero.
Me preguntaba qué camino se me abria en adelante: con qué cara iba a presentarme en
publico, sefialado por todos los dedos, roido por todas las lenguas, convertido en
monstruoso espectaculo para todos. Y no menos me confundia el que, segun la letra de
la ley —letra que mata— %, tan grande es la abominacion de Dios por los eunucos que a
los hombres a quienes se ha arrancado o aplastado los testiculos se les prohibe entrar en
la iglesia, como a apestados o inmundos, y hasta los animales en ese estado son
rechazados para el sacrificio. «No ofreceréis al Sefior animal alguno con los testiculos
aplastados, hundidos, cortados o arrancados» (Levitico, XIlI, 24); «no entrara en la
iglesia de Dios el eunuco, con testiculos aplastados o amputados, o genitales cortados»
(Deuteronomio, XIII, 1).

Confieso que, en medio de tanto abatimiento, me empujé hacia el refugio de los
claustros monasticos mas bien la confusion de la vergiienza que el deseo de una vida
nueva. Ya entonces Eloisa, siguiendo de buen grado mis ordenes, habia tomado el velo,
ingresando en un monasterio. Asi pues, ambos recibimos a la vez los sagrados habitos:
yo en la abadia de Saint Denis y ella en el mencionado monasterio de Argenteuil.
Recuerdo bien como, al intentar en vano muchos, compadecidos de ella, apartar su
adolescencia del yugo de la regla monastica como de un castigo intolerable, prorrumpié
como pudo, entre lagrimas y sollozos, en la conocida lamentacion de Cornelia *:

«jOh conyuge magnifico, digno de mejor tdlamo que el mio! ¢ Tanto poder tenia la
fortuna sobre tan noble cabeza? ;Por qué, impia, me casé contigo, si habia de hacerte



tan desgraciado? Acepta ahora mi castigo, como expiacién voluntaria». (LUCANO,
Farsalia, VIII, 94)

Mientras decia estas palabras se acercaba rapidamente al altar; alli tomo al punto el
velo bendito por el obispo, y en presencia de todos se obligé a la vida monastica.

Cuando apenas habia convalecido de mi herida, los clérigos que acudian a verme
solicitaban con insistencia, tanto a mi abad como a mi mimo, que lo que hasta entonces
habia hecho por afan de dinero o de gloria me esforzara en hacerlo ahora por amor a
Dios, reparando en que me habia sido confiado por Dios un talento que se me habia de
exigir con intereses (Mateo, XXV, 15), y que si hasta entonces me habia dirigido sobre
todo a los ricos, ahora debia dedicarme a la instruccion de los pobres. Y pues tenia yo
motivos para saber que habia sido tocado por la mano de Dios, por ello podria
dedicarme al estudio de las letras mas libre de tentaciones carnales y alejado de la
tumultuosa vida del siglo, y me convertiria en filosofo de Dios més que del mundo.

Pero aquella abadia en que me habia refugiado llevaba una vida del todo mundana e
indecente. Su mismo abad, superior a los demas por jerarquia, era tanto peor por su
género de vida y tanto méas notorio por su mala reputacion. Recriminandoles yo con
frecuencia y dureza, en privado o en publico, sus intolerables obscenidades, me hice
insufrible y odioso a todos ellos. Muy contentos por el apremio cotidiano de mis
discipulos, hallaron en él ocasion para alejarme. Y asi, al insistir y acosarme aquéllos de
manera constante e importuna —en lo que influian también mi abad y los monjes— me
retiré a una dependencia apartada, a fin de dedicarme a la ensefianza como de costumbre.
Y concurri6 tal muchedumbre de alumnos que ni bastaba el lugar para alojarlos, ni la
tierra para alimentarlos. Ocupandome alli sobre todo del estudio de la Escritura —como
més conveniente a mi profesion— ** no di completamente de lado a las disciplinas
profanas, a las que estaba mas habituado y que eran las que mas me solicitaban; pero de
ellas hice una especie de anzuelo con que arrastrar al estudio de la verdadera filosofia a
los enganchados por el sabor filoséfico del cebo, segtin cuenta la Historia eclesiastica *
que solia hacer Origenes, el mayor de los filésofos cristianos *°. Y no siendo inferiores
mis dotes para la Sagrada Escritura a las que parecia haberme concedido el Sefior para
los saberes profanos, empezaron a llenarse mis clases en ambas materias de tal modo
que todas las de los demas menguaban mucho. Por ello concité al maximo contra mi la
envidia y el odio de los maestros, quienes, denigrandome cuanto podian, dos cosas me
objetaban sobre todo, en ausencia mia: una, que era muy fuera de propdsito en un monje
ocuparse del estudio de los libros profanos, y otra, que hubiera yo pretendido llegar, sin
maestro, al magisterio de la teologia; y asi querian que se me prohibiera todo ejercicio
de la ensefianza, con cuyo fin incitaban sin cesar a obispos, arzobispos, abades, y a
todos los eclesiasticos de nota.

CAPITULO IX.—De su libro de Teologia, y de la persecucion que le hicieron
sufrir sus condiscipulos. Concilio en contra suya. Sucedié entonces que me puse a
discurrir acerca del fundamento mismo de nuestra fe mediante analogias propias de la
raz6n humana *’, y a componer un tratado de teologia Sobre la Unidad y Trinidad
divina para mis alumnos que me pedian razones humanas y filosoficas y me imploraban
argumentos inteligibles mas que verbalismos, afirmando ser superfluas las citas no
seguidas de comprensidn, y que no puede creerse lo que no se entiende primero, y que
es ridiculo que alguien predique a otros lo que ni €l ni sus alumnos pueden captar con el
entendimiento, pues el Sefior mismo arguye que son «ciegos que guian a ciegos»
(Mateo, XV, 14).

Habiendo visto y leido muchos este tratado, complacio en general mucho a todos, ya
que en él parecia darse satisfaccion, por igual, a todas las cuestiones acerca de su asunto



%8 Y pues tales cuestiones eran consideradas como las mas dificiles de todas, cuanta
mayor seriedad presentaban tanta mayor sutileza se juzgaba que requeria su solucion;
muy irritados por ello mis adversarios promovieron contra mi un concilio,
sefialadamente aquellos dos antiguos enemigos mios, Alberico y Lotulfo ¥, quienes,
muertos ya sus maestros —y mios— Guillermo y Anselmo “°, deseaban ser como reyes
unicos tras ellos y sucederles como herederos. Rigiendo escuela ambos en Reims, con
reiteradas insinuaciones pusieron en contra mia al arzobispo Radulfo, para que en unién
de Conano, obispo de Palestrina y que por entonces desempefiaba la legacidn papal en
Francia, convocasen una reunion restringida —con nombre de concilio— en la ciudad
de Soissons *, invitandome para que presentase en él el famoso libro que habia escrito
acerca de la Trinidad. Y asi se hizo. Pero antes de llegar yo alli, mis dos mencionados
adversarios me difamaron ante el clero y el pueblo de tal manera que el pueblo, en el dia
de nuestra llegada, estuvo a punto de lapidarnos, a mi y a los pocos discipulos mios que
habian venido conmigo, diciendo que yo proclamaba y habia escrito que habia tres
dioses, segtin se les habia persuadido *%.

Nada mas llegar a la ciudad me presenté ante el legado, y le entregué la obra que
habia de ser examinada y juzgada, manifestandole que estaba dispuesto, si hubiera
escrito algo que disintiera de la fe catdlica, a corregirlo o dar satisfaccion. Pero él, al
instante, me ordend entregar la obra al arzobispo y a mis dos adversarios, de suerte que
me juzgarian los mismos que me acusaban, cumpliéndose también en mi aquello de
«nuestros enemigos son nuestros jueces» (Deuteronomio, XXXII, 31).

Habiendo examinado y escudrifiado la obra una y otra vez, y no encontrando nada
que se atrevieran a presentar en contra mia en la audiencia, aplazaron la anhelada
condena del libro hasta el final del concilio. A lo largo de los dias que antecedieron a la
sesion definitiva, yo exponia en publico la fe catdlica tal como constaba en mi escrito, y
cuantos me escuchaban apreciaban con admiracion tanto el comentario literal como mi
propia interpretacion. Al fijarse en esto el pueblo y el clero, empezaron a decirse entre
si: «resulta que ahora habla en publico y nadie le contradice, y se acerca a su fin el
concilio, convocado ante todo en contra suya segin 0imos; ¢no serd mas bien que los
jueces reconocen que son ellos los que yerran, y no é1?»

A causa de esto mis adversarios se irritaban mas cada dia. Una vez, acercAndoseme
Alberico, junto con algunos discipulos suyos, con propdsitos amenazadores, tras
algunas palabras lisonjeras me dijo que le sorprendia una cosa que habia visto en el
libro, a saber, como era que negaba yo que Dios se hubiera engendrado a si mismo,
siendo asi que Dios ha engendrado a Dios y no hay méas que un solo Dios. A lo que de
inmediato respondi: «si quieres, te daré razon de esto». «En tales materias» —dijo él—
«no me preocupa la razdén humana o nuestra interpretacion, sino sélo las palabras de
autoridad». Yo le respondi: «hojea el libro y encontraras la autoridad». El libro estaba
alli a mano, pues lo habia traido consigo. Busqué el lugar que yo conocia y que él no
habia encontrado, pues mas bien buscaba s6lo lo que me fuera perjudicial. Quiso Dios
que yo diera pronto con lo que queria, que era la sentencia titulada Agustin, De la
Trinidad, libro I (cap. 1): «Quien juzga que Dios, en virtud de su poder, se ha
engendrado a si mismo, yerra tanto mas cuanto que eso no sélo no es cierto de Dios,
sino tampoco de ninguna criatura espiritual ni corporea; pues no hay en absoluto cosa
alguna que se engendre a si misma». Al oir esto sus discipulos, que estaban presentes,
enrojecieron llenos de estupor. Pero él, como defendiéndose, dijo: «eso hay que
interpretarlo bien». Yo repuse: «de sobra lo sé, pero eso no viene ahora al caso, pues me
habias pedido palabras de autoridad, y no interpretaciones, y le dije que si queria
atender a razones e interpretaciones, yo estaba dispuesto a probarle —conforme a tal
sentencia— que €l habia caido en la herejia segun la cual el Padre es Hijo de si mismo».



Nada mas oir esto, hecho una furia, paso a las amenazas, afirmando que ni mis razones
ni las autoridades me habrian de servir de apoyo en tal pleito. Y asi se retird.

El Gltimo dia del concilio, antes de abrir la sesion, el legado y el arzobispo, junto
con mis adversarios y algunas otras personas, emprendieron una larga deliberacién para
decidir acerca de m y de mi libro, que era para lo que habian sido ante todo convocados.
Y como ni mis palabras ni el escrito que tenian delante les daban pretexto alguno contra
mi, habiéndose apaciguado todos un tanto —o denigrandome ya menos claramente— ,
Godofredo, obispo de Chartres, que aventajaba a los demas obispos por la fama de su
rectitud y la dignidad de su sede, empez06 a hablar de este modo: «Todos sabéis, sefiores
aqui presentes, que la doctrina de este hombre —sea ella cual sea— y su talento han
tenido muchos partidarios y seguidores en cualquier materia a que se haya dedicado, y
que ha hecho disminuir muchisimo la fama de sus maestros y los nuestros, y que su vifia
—digamoslo asi— ha extendido sus sarmientos de mar a mar *%. Si por prejuicio vais a
condenarle —lo que no creo— , sabed que aunque eso fuera justo ofenderéis a muchos,
y que no faltan quienes quieran defenderle, sobre todo habida cuenta de que en el
presente escrito no apreciamos nada que dé pretexto a una abierta condena; y ya dijo san
Jeronimo aquello de que “siempre tiene enemigos el valor patente, y los rayos golpean
las cimas de los montes” *. Tened cuidado, no sea que le dispenséis mas renombre al
actuar con violencia, y que resultemos mas reos nosotros de descrédito que €él ante la
justicia. Como recuerda el mismo doctor, “una falsa imputacion pronto se desvanece, y
los hechos posteriores hacen justicia a los anteriores” (Epistola 10). Ahora bien, si 0s
decidis a actuar contra €l canénicamente, entonces que su doctrina y su escrito se
muestren a la vista de todos, y que al acusado le sea permitido responder libremente, a
fin de que, una vez convicto y confeso, guarde completo silencio. Recordemos al menos
la sentencia del bienaventurado Nicodemo, quien, queriendo salvar al propio Sefior,
dijo: “;acaso nuestra ley juzga a un hombre sin darle primero audiencia y conocer lo
que ha hecho? (Juan, VII, 51)”».

Nada mas oir esto, mis adversarios exclamaron a gritos: «jvaya un sabio consejo!
iQue luchemos contra la verbosidad de un hombre a cuyos argumentos y sofismas no
podria resistir ni el mundo entero!» Pero sin duda mucho mas dificil era luchar contra el
mismo Cristo, y sin embargo Nicodemo, para cumplir la ley, invitaba a que fuese oido.

No pudiendo el obispo obtener el asentimiento de ellos a su propuesta, intentd
refrenar su ojeriza por otro camino, diciendo que no podia bastar, para discutir asunto
tan importante, con los pocos que alli estaban, y que tal causa necesitaba mas amplio
examen; su siguiente consejo fue que mi abad —alli presente— me ordenase volver a
mi abadia, 0 sea al monasterio de Saint Denis, y que alli, una vez convocadas mas
personas y mas doctas, se decidiera la solucion del caso mediante un examen mas
escrupuloso. Asintié el legado a este Gltimo consejo, y todos los demas. Luego, el
legado se levantd para celebrar la misa antes de ir al concilio, y me mando a través de
aquel obispo la licencia convenida, esto es, la de volver a mi monasterio, donde yo
esperaria lo que se habia acordado.

Entonces mis adversarios, pensando que nada habian logrado si aquel negocio se
trataba fuera de su didcesis, pues entonces tendrian muy poco poder para dominar al
tribunal, y de un juicio justo no se fiaban, persuadieron al arzobispo de que seria muy
deshonroso para él que la causa se trasladara a otra audiencia, y peligroso que yo me
escapara de ese modo. Y acudiendo inmediatamente a ver al legado, le hicieron
modificar el parecer manifestado, y le arrastraron a que, de mala gana, condenase el
libro sin averiguacion alguna, lo quemara en presencia de todos y me encerrara con
clausura perpetua en un monasterio que no fuera el mio. Pues decian que para la



condena debia bastar con que yo me hubiera permitido leer el libro pablicamente, sin
autorizacion del Romano Pontifice ni de la Iglesia, y lo hubiera puesto ya a disposicion
de muchos para que lo transcribiesen. Mi condena habria de ser muy util para la fe
cristiana, ya que con mi ejemplo se prevendria una presuncion semejante en otros
muchos.

Siendo el legado menos letrado de lo necesario, se arrimo al parecer del arzobispo,
como el arzobispo al de ellos. Al enterarse el obispo de Chartres, en seguida me puso al
corriente de tales maquinaciones, exhortandome con fuerza a que lo soportara todo con
tanta mayor paciencia cuanto mas clara se presentaba a todos la injusticia con que
aquéllos obraban. Y afiadié que, a no dudarlo, la injusticia de una animadversion tan
patente iba a perjudicarles a ellos y beneficiarme a mi, y que no deberia preocuparme lo
mas minimo por la clausura en el monasterio, pudiendo estar seguro de que el mismo
legado —que lo habia hecho todo por coaccion—, en marchandose de alli, me liberaria.
Y de este modo me consol6 como pudo y se consold, uniendo su llanto al mio.

CAPITULO X.— De la quema de su libro. De la persecucién que sufrio por parte
de su abad y hermanos. Una vez llamado, me presenté de inmediato al concilio, y sin
tramite alguno de discusién me obligaron a que echara al fuego, con mis propias manos,
mi famoso libro. Se quemd, y aunque nadie parecia dispuesto a decir nada, uno de mis
adversarios murmurd por lo bajo que habia visto escrito en el libro que sélo Dios Padre
era omnipotente. Habiendo llegado a oirlo el legado, muy extrafiado le respondié que ni
de un nifio pequefio podia creerse que errase hasta tal punto, «ya que la fe comdn» —
dijo— «sostiene y confiesa que son tres los omnipotentes». Al oirlo, un maestro de
estudios llamado Thierry *°, riéndose, mencioné las palabras de Atanasio (en el
Simbolo) *: «y, sin embargo, no son tres omnipotentes, sino un solo omnipotente». Al
intervenir su obispo para increparle y refrenarle como a reo que hablaba contra la
autoridad, él resistio audazmente, y, recordando las palabras de Daniel, dijo (Daniel,
XI11, 48): «¢ Tan insensatos sois, hijos de Israel, que sin discusion del pleito ni
conocimiento de la verdad, condenasteis a esa hija de Israel? *’ Volved al juicio y
juzgad al mismo juez, pues para poner orden en la fe y corregir el error nombrasteis un
juez tal que, teniendo que juzgar, se condend a si mismo por su propia boca. Por la
divina misericordia, librad hoy a quien es claramente inocente, como antafio a Susana
de los falsos acusadores».

Levantandose entonces el arzobispo, e interpretando las palabras a su conveniencia,
confirmd el parecer del legado, diciendo: «En verdad, oh Sefior, es omnipotente el Padre,
omnipotente el Hijo, omnipotente el Espiritu Santo. Y quien disiente de esto, se extravia
claramente, y no debe ser escuchado. Y ahora, si 0s place, bueno sera que el hermano
exponga su fe ante todos, para que, segun convenga, sea aprobada, o reprobada y
corregida.

Habiéndome levantado yo para hacer profesion y exposicion de mi fe y expresar con
mis propias palabras lo que pensaba, mis adversarios dijeron que no necesitaba méas que
recitar el Simbolo de Atanasio, lo que cualquier nifio podria haber hecho. Y para que no
pusiera como excusa la ignorancia, lo hicieron traer escrito para que yo lo leyese, como
si no conociera de sobra las palabras. Lo lei como pude, entre suspiros, sollozos y
lagrimas. Entregado entonces al abad de San Medardo, que estaba alli presente, como si
fuera yo un reo convicto, fui arrastrado a su claustro como a una cércel “%;
inmediatamente, el concilio se disolvid. El abad y los monjes de aquel monasterio,
pensando que iba a quedarme con ellos en adelante, me recibieron con gran jubilo, y
con toda diligencia se esforzaban en vano por consolarme.



iOh Dios, que eres juez de la justicia! jCon cuanta hiel en el corazon, con cuanta
amargura de espiritu te infamaba entonces, te acusaba lleno de furia, repitiendo sin cesar
el reproche de San Antonio: «oh buen Jesus, ¢donde estabas?»! El dolor que me
abrasaba, la verguenza que me confundia, la desesperacion que me invadia, pude
entonces sentirlos, pero ahora no puedo explicarlos. A lo que antes habia padecido en
mi cuerpo juntaba lo que ahora tenia que soportar, y me consideraba el mas miserable
de los hombres. Estimaba pequefia aquella alevosia en comparacidn con esta injusticia,
y deploraba mucho maés el dafio de mi honra que el de mi cuerpo: pues aquello me habia
ocurrido por cierta culpa mia, mientras que a esta injusticia tan patente me habian
Ilevado una intencion sincera y el amor por nuestra fe, que era lo que me habia
impulsado a escribir.

Como todos aquellos que se habian enterado de la noticia estaban muy en contra de
lo que tan cruel y desconsideradamente se habia hecho, todos y cada uno de los que
habian intervenido, disculpandose ellos, echaban la culpa a los demas, hasta el extremo
de que mis propios adversarios negaban que aquello se hubiera hecho por consejo suyo,
y el legado abominaba publicamente de la mala voluntad de los franceses en este asunto.
Algunos dias mas tarde, movido él por el arrepentimiento y habiendo dado ya
satisfaccién —coaccionado a tiempo— a la ojeriza de aquéllos, sacandome del
monasterio ajeno me hizo volver al propio; en éste, segun dije mas arriba, me eran ya
hostiles de antes casi todos, pues la vileza de sus vidas y sus desvergonzadas
costumbres hacian del todo odioso e insufrible a quien, como yo, las criticaba.

Tras unos pocos meses, la fortuna les dio ocasion por la que procurar perderme. Y
fue que, estando yo un dia leyendo, di por casualidad con una frase de Beda “°, en su
comentario a los Hechos de los Apoéstoles, en la que afirma que Dionisio el Areopagita
habfa sido obispo de Corinto, y no de Atenas *°. Esto les resultaba muy perjudicial, ya
que se ufanan de que su Dionisio era aquel mismo Areopagita que las historias declaran
haber sido obispo de Atenas. Al encontrar dicho texto, mostré en son de broma a
algunos hermanos que alli estaban aquel testimonio de Beda que nos era adverso.
Indignadisimos, dijeron que Beda era un escritor muy poco de fiar, y que ellos tenian
por testigo més verdadero a su abad Hilduino !, que habia recorrido Grecia por largo
tiempo investigando el asunto, y, una vez averiguada la verdad, acab6 con toda duda en
la historia de la vida de san Dionisio que habia compuesto. Al hacerme uno de ellos la
incomoda pregunta de cuél era mi parecer acerca de la discrepancia entre Beda e
Hilduino, le respondi que me resultaba mas aceptable la autoridad de Beda, cuyos
escritos leen asiduamente todas las iglesias latinas. Irritadisimos por ello, se pusieron a a
gritar que ahora si que estaba claro que yo habia sido siempre hostil a nuestro
monasterio, y que estaba menoscabando al reino entero, privandole del honor con que
més se gloriaba, al negar que su patrono °* hubiera sido el Areopagita. Les respondi que
ni yo habia negado tal cosa ni tenia por qué importar mucho si aquél era Areopagita o
de otro lugar, sino mas bien que hubiera alcanzado tan alta gloria ante Dios. Pero ellos,
acudiendo inmediatamente en tropel a ver al abad, le contaron lo que decian que yo
habia dicho. El abad lo oy6 con gusto, alegrandose de tener ocasidn para caer sobre mi,
ya que, al llevar el una vida mas deshonrosa que los otros, me temia mas aun.

Habiendo reunido su consejo, y congregados los frailes, me amenazo6 gravemente,
diciendo que de inmediato se dirigiria al rey para exigir el castigo de quien, como yo, le
quitaba la gloria y corona de su reino. Mientras tanto, ordeno vigilarme hasta ser
entregado al rey. Yo ofreci mi sometimiento a las normas de disciplina de nuestra regla,
si en algo habia delinquido, pero en vano.



Entonces, horrorizado por su perversa conducta, y habiendo sufrido tan adversa
fortuna durante tanto tiempo, totalmente desesperado —como si contra mi se hubiera
conjurado el mundo entero—, me escape de noche a escondidas (con la connivencia de
algunos hermanos compasivos y la ayuda de algunos discipulos) y me fui a las vecinas
tierras del conde Teobaldo, donde antes habia residido ya; yo conocia algo al conde y él
se compadecia de mis desventuras, por haber oido hablar de ellas.

Alli me instalé donde el castrum de Provins, en una dependencia de los monjes de
Troyes > cuyo prior, antiguo amigo mio me estimaba mucho; muy contento con mi
Ilegada, se ocupaba de mi muy atentamente. Ocurrio un dia que mi abad vino a aquel
castrum para ver al citado conde y tratar de ciertos asuntos. Al saberlo, acudi al conde
junto con el prior, rogandole que intercediera por mi ante mi abad, para que éste me
absolviera y diera licencia para vivir como monje donde encontrara un lugar adecuado.
El abad y sus acompafiantes sometieron el asunto a consejo para dar una respuesta al
conde el mismo dia, antes de marcharse. Iniciado el consejo, entendieron que yo queria
pasar a otra abadia y que esto seria gran deshonra para la suya. Pues se enorgullecian
mucho de que, al hacerme yo monje, me hubiera ido con ellos, como despreciando a
todas las demas abadias; y ahora decian que se cernia sobre ellos el mayor oprobio si yo,
abandonandolos, me iba con otros. Por ello ni a mi ni al conde nos hicieron el menor
caso. Muy al contrario, me amenazaron con que me excomulgarian si no me volvia con
ellos de inmediato. Y al prior que me habia dado asilo le prohibieron que de alli en
adelante me retuviera, si no queria ser participe de la excomunion.

Al oir esto, el prior y yo nos llenamos de angustia. Pero el abad, que parti6 de alli
sin dar su brazo a torcer, fallecié a los pocos dias. Habiéndole sucedido otro, acudi a él
junto con el obispo de Meaux, para que condescendiera a lo que yo habia solicitado a su
predecesor. Al no mostrarse él tampoco complaciente al principio, apelé seguidamente,
por mediacion de algunos amigos mios, al rey y a su consejo >*, consiguiendo asi lo que
queria. El entonces mayordomo real, Esteban, convocados el abad y sus proximos, les
preguntd que por qué deseaban retenerme en contra de mi voluntad, con lo que podian
facilmente ocasionar escandalo sin sacar nada de provecho, ya que mi vida y la de ellos
no podian concertarse en absoluto. Yo sabia ademas que el consejo real era del parecer
que cuanto menos observante de la regla fuese aquella abadia més sujeta estaria al rey y
mas Util le seria tocante al beneficio econdmico: por eso creia yo poder conseguir
facilmente el apoyo del rey y los suyos, como en efecto ocurrid. Ahora bien: para que el
monasterio no perdiera el prestigio que de mi recibia, me concedieron que me retirase
en soledad adonde quisiera, con tal de no sujetarme a ninguna otra abadia; y esto fue
acordado y confirmado por ambas partes, en presencia del rey y de los suyos.

Asi pues, me dirigi a un lugar solitario ya conocido por mi en la region de Troyes; y
alli, en un terreno que me habian donado, con el consentimiento del obispo del lugar
construi lo primero un oratorio de cafias y paja, bajo la advocacién de la Santisima
Trinidad. Escondido en aquel lugar junto con sélo un clérigo, podia en verdad cantar al
Sefior: «hui lejos y moré en el desierto» (Salmos, 54. 8).

CAPITULO XI .— Al enterarse de esto los estudiantes, empezaron a concurrir de
todas partes; dejando ciudades y aldeas, poblaban la soledad; en vez de amplias moradas,
se construian pequefias tiendas; se sustentaban de hierbas del campo y pan duro en lugar
de manjares refinados; trocaban los blandos lechos por los que ellos mismos se hacian
con tallos y paja; sustituian las mesas por montones de tierra. Podria en verdad creerse
gue imitaban a aquellos filésofos antiguos a los que se refiere san Jeronimo, en el libro
segundo Contra Joviniano, con estas palabras: «Por los sentidos, como si fueran



ventanas, tienen entrada los vicios en el alma. La ciudadela y fortaleza de la mente no
pueden tomarse si antes no irrumpe por las puertas el ejército enemigo. Si alguien se
deleita con el circo, la lucha de los atletas, la agitacion de los histriones, la belleza de las
mujeres, el esplendor de las gemas, de los atavios y demas, la libertad de su alma queda
hecha cautiva a través de las ventanas de los ojos, cumpliéndose lo del profeta: «por
nuestras ventanas ha entrado la muerte» (Jeremias, IX, 21). Asi pues, cuando las
pasiones, como tropas en cufia, hayan entrado por tales puertas hasta el ultimo reducto
de nuestro espiritu, ¢qué sera de la libertad y fortaleza de éste, qué sera de su
pensamiento en Dios? Sobre todo habida cuenta de que los sentidos le representan de
nuevo los placeres pretéritos, y obligan al alma a consentir el recuerdo de los vicios, y a
ocuparse en cierto modo de lo que ya no pone en obra. Por estas razones, muchos
filésofos abandonaron las ciudades, con sus lugares publicos y sus jardines suburbanos
(donde los campos regados, la fronda de los arboles, los trinos de las aves, los espejos
de las fuentes y murmurar de los arroyos son otras tantas tentaciones para 0jos y oidos)
para que con la exuberancia y abundancia de bienes no se ablandase la fuerza del alma,
ni se violara su pureza. Sin duda de nada vale tener siempre a la vista las cosas que ya te
vencieron alguna vez, y someterte a la prueba de aquéllas de que dificilmente puedes
prescindir. Por eso los Pitagdricos, apartandose del trato con cosas de esa naturaleza, se
habian hecho a vivir en la soledad y los desiertos».

El mismo Platén, con ser tan rico que Didgenes restreg6 sus pies enlodados sobre su
lecho >, eligi6 lejos de la ciudad, a fin de poder dedicarse a la filosofia, la finca de la
Academia, lugar no solo desierto sino hasta insalubre, para que con la molestia y
frecuencia de las enfermedades se quebrantaran los impetus de la libidine, y sus
discipulos no sintieran otro placer que el de las cosas que aprendian. Una vida
semejante se cuenta que llevaron también los «Hijos de los Profetas», sequidores de
Eliseo (Reyes, 1V, VI). Acerca de ellos, considerandolos como los monjes de aquella
época, escribid el mismo san Jeronimo al monje Rustico, entre otras cosas, lo siguiente:
«los Hijos de los Profetas °, a quienes el Antiguo Testamento presenta Como monjes, se
construian chozas cerca del curso del Jordan, y, abandonando el tumulto de las ciudades,
se alimentaban de gachas y hierbas del campo». De modo semejante mis discipulos, al
construir sus chozas junto al rio Ardusson, mas parecian eremitas que escolares.

Pero cuanta mayor era alli la concurrencia de estudiantes, y cuanto mas dura la vida
que sobrellevaban por recibir mi ensefianza, tanta méas gloria mia y deshonra suya veian
en ello mis adversarios. Habiendo hecho todo cuanto habian podido en contra mia, se
dolian de que todo cooperase en mi favor, y asi, segun las palabras de san Jer6nimo, a
mi, alejado de las ciudades, del foro, de los litigios y de la multitud, asi y todo (como
dice Quintiliano) me encontrd la envidia, aun escondiéndome. Quejandose y
lamentandose secretamente, se decian entre ellos: «resulta que todo el mundo se va tras
él; de nada nos ha valido perseguirle, sino que hemos aumentado su reputacion; nos
hemos esforzado por apagar su renombre y lo hemos avivado méas. Y ahora los
estudiantes, que en las ciudades tienen cuanto necesitan al alcance de la mano, acuden
en masa —despreciando las delicias de la ciudad— a las privaciones del desierto, y se
hacen pobres voluntariamente».

Por aquel entonces me movio sobre todo a poner escuela mi intolerable pobreza,
pues no tenia fuerzas para trabajar la tierra y me avergonzaba mendigar. Y asi,
recurriendo al arte que conocia, me vi empujado al oficio de la lengua, en vez de al
trabajo de las manos. Mis alumnos me proveian espontaneamente de todo lo que yo
necesitaba , tocante a comida, vestido, cultivo del campo o gastos de edificios, a fin de
gue ningdn cuidado doméstico me impidiera el estudio. Y como mi oratorio no podia
dar cabida ni a una pequefia parte de ellos, lo agrandaron segun las necesidades y lo



mejoraron utilizando piedra y madera. Aunque habia sido fundado, y luego dedicado,
bajo la advocacion de la Santisima Trinidad, teniendo en cuenta —sin embargo— que,
siendo yo un fugitivo desesperado, habia encontrado alli algin respiro por gracia del
consuelo divino, en memoria de este favor lo llamé «Paréclito» *’. Al enterarse de esto,
muchos no dejaron de sorprenderse grandemente, y algunos lo criticaron con fuerza,
diciendo que no era licito dedicar una iglesia en especial al Espiritu Santo, y tampoco a
Dios Padre solo, sino —conforme a la antigua costumbre— o bien al Hijo solo, o bien a
la Trinidad conjuntamente. En realidad, a esta critica les indujo sobre todo el error de
creer que entre «Paraclito» y «Espiritu Paraclito» no hay distincién alguna, cuando lo
cierto es que, asi como a la Trinidad misma y a cada persona de la Trinidad se la llama
Dios o Salvador, asi también se la Ilama con propiedad Paraclito, es decir, Consolador,
segun las palabras del Apdstol: «Bendito sea Dios, Padr de Nuestro Sefior Jesucristo,
Padre de las misericordias y Dios de todo consuelo, que nos consuela en todas nuestras
tribulaciones» (11 Corintios, 1, 3). Y segin lo que dice la Verdad misma °%: «Y otro
Paréclito os dard» (Juan, X1V, 16). Ademas, ¢qué es lo que impide —estando toda
iglesia consagrada por igual en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, y no
poseyéndola éstos a titulo distinto en modo alguno— que la casa del Sefior se dedique al
Padre o al Espiritu Santo, lo mismo que al Hijo? ;Quién pretendera borrar de la fachada
de la entrada la inscripcion del nombre del duefio de la casa? Dicho de otro modo:
puesto que el Hijo se ha ofrecido en sacrificio al Padre y, conforme a esto, al celebrar la
misa se dirigen las oraciones y se hace inmolacién de la hostia especialmente al Padre,
¢por qué no creer que el altar pertenece principalmente a aquel a quien sobre todo se
dirige la suplica y el sacrificio? ;| No es més correcto decir que el altar es de aquel a
quien se ofrece la inmolacion, que de aquel que es inmolado? ;O acaso dira alguien que
el altar es més bien de la Cruz del Sefior, o del Sepulcro, o de san Miguel, san Juan, san
Pedro u otro santo, que ni son inmolados en él, ni se les ofrece la inmolacion, ni se les
dirigen plegarias? En verdad, ni entre los mismos id6latras se designaban los altares o
templos con otro nombre que no fuera el de aquéllos a quienes pretendian consagrar
sacrificios y ofrendas.

Quizé4 diga alguien que al Padre no deben dedicérsele iglesias o altares, por lo
mismo que no hay un hecho manifiesto en cuya virtud se le atribuya una festividad
especial *°. Pero esta argumentacion, que impide aquella dedicatoria para el caso de la
misma Trinidad ®, no la impide para el caso del Espiritu Santo. Pues el Espiritu Santo
tiene su propia festividad de Pentecostés, en virtud de su venida, como el Hijo tiene la
de la Navidad, en virtud de la suya. Pues asi como el Hijo fue enviado al mundo, asi
también el Espiritu Santo, enviado a los discipulos, reclama legitimamente su propia
festividad.

E incluso parece que deberia dedicarsele un templo a EI mas bien que a cualquiera
de las otras Personas, si nos fijamos bien en la palabra autorizada del Apdstol y en la
propia actividad del Espiritu. Pues de entre las tres Personas, sélo al Espiritu Santo
atribuye el Apostol un templo en especial; no dice «templo del Padre» ni «templo del
Hijo», como si dice «templo del Espiritu Santo», cuando escribe lo siguiente en la
primera carta a los Corintios: «quien se une al Sefior forma con El un solo espiritu» (I
Corintios, V1, 17) ®, afiadiendo: «;acaso no sabéis que vuestros cuerpos son templo del
Espiritu Santo, que esta en vosotros dado por Dios, y no templo vuestro?» (ibid. 19).
¢Quién ignora que los beneficios de los sacramentos divinos que la iglesia ofrece se
atribuyen en especial a la accion de la gracia divina, es decir, al Espiritu Santo? Por el
agua y el Espiritu Santo renacemos en el bautismo, y entonces nos constituimos, por vez
primera, en templo especial de Dios. En la confirmacion se nos transmite la gracia del
Espiritu bajo siete formas %, con las que se adorna y consagra ese mismo templo de



Dios. ¢Qué tiene de extrafio que dediquemos un templo material a aquella Persona a la
que especialmente atribuye el Apostol un templo espiritual? ¢ Y de quée Persona puede
decirse que es la iglesia, méas propiamente que de Aquélla por cuya accion se conceden
especialmente todas las gracias administradas en la iglesia?

Esto no quiere decir, sin embargo, que cuando llamé «Paraclito» a mi oratorio
tuviera intencién de dedicarlo a una sola Persona; sino que la causa fue, como ya dije,
conmemorar mi consuelo. Pero de todas maneras, si lo hubiera hecho por lo que se cree
que lo hice, no habria sido ello contrario a la razon, aunque si desusado.

CAPITULO XI1.— De la persecucion de que fue objeto por parte de algunos —
por asi decir— nuevos apostoles. Mientras que con el cuerpo estaba yo escondido en
este lugar, con la fama recorria el mundo entero, y resonaba hasta lo mas remoto, al
modo de aquella ficcion poética llamada Eco %, es decir, como repetida voz sin cuerpo.
Mis antiguos adversarios, al tener ya poca fuerza por si solos, movieron contra mi a
ciertos nuevos apéstoles a quienes el mundo daba mucho crédito . De éstos, uno se
enorgullecia de haber reformado la vida de los candnigos regulares, y el otro la de los
monjes. Como recorrian el mundo predicando, y me atacaban sin rebozo cuanto podian,
consiguieron hacerme despreciable tanto ante los poderes eclesiasticos como ante los
laicos, y divulgaron cosas tan desfavorables acerca de mi fe y de mi vida, que apartaron
de mi hasta a mis mejores amigos, y quienes conservaban todavia algo de su antiguo
afecto por mi lo disimulaban lo mejor que podian por miedo a aquellos.

Dios mismo me es testigo de que cada vez que sabia que se celebraba una reunién
de personas eclesiasticas, pensaba que tenia lugar para condenarme. Paralizado como si
temiera que un rayo me cayese encima, esperaba ser arrastrado ante concilios o sinodos
como hereje o impio. Y si se me permite comparar la pulga con el leén o la hormiga con
el elefante, diré que mis adversarios me perseguian con no mas amables intenciones que
lo hicieron en otro tiempo los herejes con san Atanasio.

Muchas veces (bien lo sabe Dios) cai en desesperacion tan grande que me hice el
proposito, dejando tierras cristianas, de pasar a las de los gentiles, y, pagando el tributo
que fuera, vivir alli en paz y cristianamente entre los enemigos de Cristo. Pensaba yo
que me tratarian tanto mejor cuanto menos cristiano me supusieran en vista de las
acusaciones que caian sobre mi, y creyesen por ello que podian convertirme a su secta
mas facilmente.

CAPITULO XIll.—- De la abadia que fue invitado a dirigir, y de la persecucion en
contra suya por parte de sus hijos —es decir, los monjes—y del tirano. Afligido sin
cesar por tantas inquietudes, y no quedandome ya sino el plan de refugiarme en Cristo
entre los enemigos de Cristo, crei haber alcanzado una oportunidad para aliviar un tanto
todas aquella insidias, pero fui a caer entre cristianos y monjes mucho mas salvajes y
mucho peores que los gentiles.

Ello fue que habia en la Bretafia Menor, y en el obispado de Vannes, una abadia —
la de San Gildas de Rhuys— vacante por muerte de su abad. A ella fui Ilamado por
eleccion concorde de los hermanos, con el consentimiento del sefior de aquellas tierras
% |0 que hizo facil obtener el permiso de mi abad y mis hermanos anteriores. De este
modo, el odio de los franceses °® me desterré al Occidente, como el de los romanos
desterrd a san Jer6nimo al Oriente. Bien sabe Dios que nunca habria yo consentido en
ello, si no hubiera sido para aliviar de algin modo, como ya dije, las presiones que



soportaba sin cesar. Pues aquella era una tierra salvaje, y yo ignoraba su lengua, y bien
conocida era de casi todos la vida indecente e indomita de aquellos monjes, y los
naturales del pais eran groseros y rudos. Y asi como aquel que, aterrado por la espada a
punto de alcanzarle, se arroja a un precipicio, y para aplazar por breves instantes una
muerte se lanza hacia otra, del mismo modo yo, a sabiendas, pase de un peligro a otro; y
alli, junto a las olas del horrisono Océano, no permitiéndome aquel Gltimo extremo del
mundo huir mas lejos, repetia a menudo en mis oraciones: «clamé a Ti desde el confin
de la tierra, mientras se angustiaba mi corazon» (Salmos, 1X, 3).

Creo que a nadie se le ocultara ya la angustia con que atormentaba mi corazon, dia'y
noche, aquella indisciplinada comunidad de hermanos de cuya direccion me habia
encargado, al pensar en los peligros que mi almay mi cuerpo corrian. Pues tenia por
cierto que, si intentaba obligarlos a la vida regular en que habian profesado, yo no
podria vivir; pero si no lo hacia en la medida de lo posible, habria de condenarme.

Por otra parte, cierto tirano con mucho poder en aquellas tierras habia puesto bajo su
yugo a la abadia desde hacia tiempo, hallando ocasion para ello en el propio desorden
del monasterio, de tal manera que habia pasado a usar como propios de todos los
terrenos adyacentes al monasterio, y acosaba a los monjes mismos con exacciones, mas
onerosas que las de los judios que pagaban tributos. Me urgian los monjes para que
remediase sus necesidades cotidianas, siendo asi que ellos no tenian bienes comunes
que yo pudiera distribuirles, sino que cada cual —desde hacia ya mucho tiempo— se
sustentaba a si mismo y a sus concubinas, hijos e hijas, de su propia bolsa. Disfrutaban
viéndome angustiado por ello y ellos mismos hurtaban y se llevaban lo que podian, a fin
de que, al fracasar en la administracién, me viera obligado a desistir de la disciplina, o
incluso a marcharme. Ademas, estando por igual todos los salvajes habitantes de aquella
tierra al margen de la ley y la instruccion, no habia hombres a cuyo auxilio pudiera
recurrir, pues nada tenia yo que ver con su modo de vida. Afuera, el tirano y sus
secuaces me acosaban de continuo; adentro, los hermanos andaban siempre con manejos
contra mi; de manera que la situacién hacia parecer dicho en especial para mi caso
aquello del Apdstol: «fuera, las luchas; dentro, el miedo» (Il Corintios, VII, 5).

Lloraba yo, considerando qué inutil y desgraciada era la vida que llevaba, y lo
infructuosamente que vivia para mi y para los demas; con anterioridad les habia sido yo
util a los clérigos, pero ahora, tras dejarlos por los monjes, ni a aquéllos ni a los monjes
les servia de nada; me habia vuelto tan ineficaz en todo lo que emprendia y me
esforzaba, que habia razon justa de sobra para hacerme aquel reproche: «este hombre
empez0 el edificio, y no pudo acabarlo» (Lucas, X1V, 30). Mi desesperacion era
completa, al recordar de qué habia huido y considerar en qué habia caido; y, reputando
como naderias mis pesares anteriores, me decia frecuentemente, gimiendo: «sufro todo
esto merecidamente, pues dejando el Paréaclito, que da consolacién, me meti de lleno en
la desolacién, y queriendo evitar simples amenazas busqué refugio en peligros ciertos».

Pero lo que mas me atormentaba era que, una vez abandonado mi oratorio, no podia
proveer en él a la celebracion del oficio divino como era conveniente, porque la
excesiva pobreza del lugar no daba apenas para las necesidades de una sola persona.
Pero de nuevo el verdadero Paréclito, cuando por ello estaba mas desolado, me trajo
verdadero consuelo y proveyo6 debidamente a su propio oratorio. Sucedié que mi abad
de Saint Denis se las arreglo para adquirir, alegando haber pertenecido antafio de
derecho a su monasterio, la ya mencionada abadia de Argenteuil, en la que habia
tomado el habito Eloisa, mi hermana en Cristo ahora mas bien que esposa, y expulso
por la fuerza a la comunidad de religiosas, de la que era priora mi compafera. Al
dispersarse las desterradas por diversos lugares, entendi que el Sefior me ofrecia ocasion



de mirar por mi oratorio. Asi pues, volvi alli y la invité a establecerse en é€l, junto con
algunas otras de la misma congregacion que estaban con ella. Una vez ellas alli se lo
concedi y doné con todas sus pertenencias, y esta donacion mia —con el consentimiento
e intervencion del obispo del lugar— la confirmo el papa Inocencio Il mediante un
privilegio a perpetuidad, para ellas y sus sucesoras.

Sufriendo alli al principio una vida de pobreza, y muy aisladas por algin tiempo,
pronto la mirada de la misericordia de Dios consolo a las que devotamente le servian, y
también para ellas se mostré como verdadero Paréclito, haciendo que las gentes de las
cercanias se volvieran compasivas y bien dispuestas para con ellas. Y bien sabe Dios
que, en cuanto a bienes materiales, mejoraron ellas en un solo afio mas de lo que —
segun creo— habria conseguido yo en cien, si me hubiera quedado alli; pues lo cierto es
que, por ser mas débil el sexo de las mujeres, su indigencia es mas digna de compasion
y conmueve con facilidad los sentimientos humanos, y su virtud es mas grata a Dios y a
los hombres.

Con tales gracias distinguio el Sefior ante los ojos de todos a aquella hermana mia
que presidia a las demas, que los obispos la querian como a hija, los abades como a
hermana, los laicos como a madre, y todos por igual admiraban su piedad, su prudencia
y la incomparable mansedumbre de su paciencia en todo. Y cuanto méas raramente se
dejaba ver —para dedicarse con mas perfeccion a santas meditaciones y oraciones en la
clausura de su celda— tanto mas ardientemente imploraban los de fuera su presencia, y
los consejos de su coloquio espiritual.

CAPITULO XIV.- De la calumnia de indecencia en contra suya. Habiéndome
reprochado con fuerza todos sus vecinos que yo no atendiera a la indigencia de aquellas
monjas todo cuanto podia y debia, y teniendo capacidad para hacerlo al menos con mi
predicacion, empecé a visitarlas con mas frecuencia, a fin de socorrerlas de algun modo.
Pero tampoco en este caso me faltaron los rumores de la envidia, y aquello que una
sincera caridad me impulsaba a hacer me era reprochado sin pudor por la habitual
maldad de mis enemigos, diciendo que aln estaba yo dominado en cierto modo por el
deleite de la concupiscencia carnal, puesto que a duras penas podia soportar, si es que
siquiera podia, la ausencia de mi antigua amada. Por ello, reflexionaba yo a menudo
sobre aquella lamentacion de san Jerénimo, quien, escribiendo a Asella acerca de los
falsos amigos ¢, dice: «Nada se me reprocha sino el sexo, y esto no se me reprocharfa si
Paula no viniera conmigo a Jerusalén» ®8. Y afiade: «antes de empezar a ir a casa de la
santa Paula, concitaba yo en mi favor los afectos de toda la ciudad, y era considerado
digno del sumo sacerdocio a juicio de casi todos. Pero ya sé que el reino de los cielos se
alcanza tanto a través de la buena como de la mala famax.

Meditando en lo injusto de la infamia caida sobre tan gran hombre, obtenia no poco
consuelo, diciéndome: si mis adversarios hallasen en mi tantos motivos de sospecha,
iqué descrédito no me echarian encima! Pero ahora, libre yo por la divina misericordia
de tal sospecha, ;cOdmo es que ésta persiste, si me ha sido quitada la facultad de cometer
indecencias? ¢En qué se basa esta ultima y desvergonzada acusacion? Pues hasta tal
punto esas circunstancias en que me encuentro apartan a todos de suspicacias de esa
clase, que quienes procuran guardar con mas cuidado a sus mujeres recurren a eunucos,
como cuenta la Historia Sagrada a proposito de Ester y las otras doncellas del rey
Asuero (Ester, 11, 3) ®°. Leemos asimismo que aquel eunuco poderoso de la reina
Candaces (al que un angel envi6 al apostol Felipe para convertirlo y bautizarlo)
administraba todas las riquezas de aquélla (Hechos, V111, 27) °. Pues lo cierto es que
tales hombres han alcanzado siempre, junto a mujeres respetables y honestas, rango y



confianza tanto mayores cuanto mas lejos estaban de sospechas de ese género. Y a fin
de eliminarlas del todo se mutil6é por propia mano Origenes —el mayor filésofo
cristiano— al dedicarse a la ensefianza religiosa de las mujeres, segun cuenta el libro
sexto de la Historia eclesiastica "*. A este respecto, pensaba yo que la misericordia
divina me habia sido més propicia que a él, pues lo que él se juzga que hizo
imprudentemente —incurriendo por ello en no pequefio delito— lo hizo en mi la culpa
ajena, a fin de dejarme libre para una obra semejante a la suya, y con sufrimiento tanto
menor cuanto mas breve y subito, ya que, sumido en el suefio cuando pusieron sus
manos sobre mi, casi no senti dolor. Pero lo que acaso entonces soporté de menos a
causa de la herida, lo sufro ahora de més a causa de la infamia, y mas me atormenta el
dafio de mi fama que la mutilacion de mi cuerpo. Pues esta escrito: «méas vale una buena
reputacion que muchas riquezas» (Proverbios, XXII, 1). Y como recuerda san Agustin
en un sermon Sobre la vida y costumbres de los clérigos, «quien, fidndose de su
conciencia, descuida su fama, se dafia a si mismo»; y un poco antes dice: «procuremos
hacer el bien —como dice el Apo6stol— no solo ante Dios, sino también ante los
hombres (Romanos, XII, 17); para con nosotros, puede bastar nuestra conciencia; para
con los demas, nuestra fama no debe tener mancha, sino poder. Conciencia y fama son
cosas distintas: la conciencia te concierne a ti, la fama al préjimo».

Pero jqué no hubiera reprochado el odio de mis enemigos, de haber vivido en
aquellos tiempos, al propio Cristo 0 a sus seguidores —profetas, apdstoles u otros
santos padres— al verlos, puros de cuerpo, unidos a mujeres con trato tan intimo!
Acerca de esto, el mismo san Agustin, en su libro Sobre los deberes de los monjes,
sefiala que también las mujeres estaban tan unidas, como inseparables compafieras, a
Nuestro Sefior Jesucristo y a sus apostoles, que hasta los acompafiaban en sus
predicaciones (cap. 4): «también iban con ellos» —dice— «fieles mujeres que poseian
bienes materiales, y se los proporcionaban para que no les faltase nada de lo necesario
para su sustento». Y quien no crea que los apostoles llevaban consigo mujeres de santa
vida por todos los lugares en que predicaban el Evangelio, escuche al mismo Evangelio
y sepa como esto lo hacian segun el ejemplo del propio Sefior. Pues en el Evangelio esta
escrito: «A continuacion, iba por ciudades y pueblos anunciando el reino de Dios, y con
él iban los doce, asi como ciertas mujeres que habian sido curadas de espiritus
inmundos y enfermedades: Maria —Ilamada la Magdalena— , Juana —mujer de Cuza,
procurador de Herodes—, Susana y muchas otras que con sus propios bienes le
proveian» (Lucas, VIII, 1). Asimismo Ledn IX dice, al refutar la epistola de Parmeniano,
acerca del trabajo del monasterio "% «Declaramos que en absoluto le es licito a ningtn
obispo, presbitero, diacono o subdidcono, descuidarse de su propia esposa, por motivo
de su estado religioso, hasta el punto de no dispensarle alimento o vestido, si bien no le
sea licito yacer carnalmente con ella. Asi leemos que hicieron los santos apostoles,
segun dice san Pablo: ¢acaso no tenemos derecho a que nos acompafie una mujer
hermana, como a los hermanos del Sefior y a Cefas? (I Corintios, IX. 5). Fijate,
insensato, en que no dice que tengamos derecho a yacer con una mujer hermana, sino a
que nos acomparie; y asi en efecto sucedia, a fin de que, en pago de la predicacion, ellas
les sustentasen, sin que por ello hubiera luego entre ellos unién carnal».

En verdad, aquel fariseo que para sus adentros decia del Sefior «si éste fuera profeta,
sabria bien qué mujer y de qué clase pecadora es la que le toca» (Lucas, VII, 39), podia
concebir —desde el punto de vista de los juicios humanos— sospechas de indecencia
acerca del Sefior mucho mas fundadamente que aquéllos acerca de mi; y asimismo
podia abrigar sospechas mucho mas probables quien veia como la Madre del Sefior era
confiada a un joven (Juan, XIX, 21), o cdmo los profetas se hospedaban y convivian
con viudas (111 Reyes, XVII, 10). ; Qué habrian dicho mis detractores si hubieran visto a



Malco, aquel esclavo monje del que habla san Jerénimo, haciendo vida en comin con
su mujer? Lo habrian considerado un gran crimen, siendo asi que cuando el egregio
doctor lo vio, dijo en tono de méxima alabanza: «habia alli un anciano llamado Malco,
natural de aquel lugar, y convivia con él una anciana; entregados ambos a la religion,
tanto desgastaban las piedras del umbral de la iglesia que los habrias confundido con el
Zacarfas y la Isabel del Evangelio, salvo porque en medio no llevaban a un Juan» .

¢Por qué, en fin, se abstienen de denigrar a los santos Padres, de quienes hemos
leido y ya hemos visto con frecuencia que fundaron también monasterios de mujeres y
las tomaron a su cargo, a ejemplo de los siete didconos que los apostoles nombraron en
lugar suyo para que se ocuparan de la alimentacion y cuidado de las mujeres? (Hechos,
VI, 5). Pues de tal manera el sexo mas debil necesita de la ayuda del mas fuerte, que el
Apostol determina que el vardn dirija a la mujer como cabeza suya, y en sefial de esto
prescribe que la mujer lleve siempre la cabeza velada (I Corintios, X1, 5) ™. Por eso no
poco me asombra que en los monasterios, desde hace algun tiempo, haya arraigado la
costumbre de poner abadesas al frente de los de mujeres, como se ponen abades en los
de hombres, y que tanto mujeres como varones se sometan a una misma regla, siendo
asi que en ella se contienen muchas cosas que no pueden ser cumplidas por mujeres, ya
sean las que mandan o las que obedecen. Y vemos incluso que en muchos lugares,
perturbado el orden natural, las abadesas y las monjas mandan sobre los propios
clérigos a cuyo cargo esta el pueblo, y tanto mas facilmente pueden inducirles a malos
deseos cuanto mas poder tienen sobre ellos y ejercen ese pesadisimo yugo. Pensando en
algo asi dijo el satirico:

«Nada hay més insoportable que una mujer rica». (JUVENAL, Satiras, VI, 460).

CAPITULO XV.- Tras pensarlo mucho, me habia propuesto hacer todo lo posible
para velar por aquellas hermanas y ocuparme de sus asuntos, atendiéndolas
personalmente a fin de que me respetaran méas. Y como me afligia entonces una
persecucion més tenaz y fuerte por parte de mis hijos * que la anterior de mis hermanos
’® recurriria a ellas como a puerto tranquilo contra el oleaje de aquella tormenta, y
respiraria alli un poco, y al menos con ellas obtendria algun fruto, lo que era imposible
con los monjes. Y ello resultaria tanto mas saludable para mi cuanto mas necesario
fuese a su debilidad.

Pero Satanas embarazé mis propositos de tal modo, que ahora no encuentro un lugar
donde pueda, no ya descansar, sino vivir siquiera; voy de un lado a otro, vagabundo y
fugitivo como el maldito Cain (Génesis, 1V, 14); me atormentan sin cesar, como Yya dije,
«fuera, las luchas; dentro, el miedo» (Il Corintios, VII, 5), 0 mejor luchas y miedo a la
vez, tanto dentro como fuera. Y la persecucion que mis hijos desencadenan contra mi es
mucho mas peligrosa e incesante que la de mis enemigos, pues los tengo siempre cerca
y sufro sus asechanzas de continuo. Si me alejo del claustro, hallo la violencia de mis
enemigos, con peligro de mi cuerpo. Dentro del claustro, sufro sin tregua las
maquinaciones, violentas o astutas, de mis hijos, es decir, de los monjes que me han
sido confiados como abad, o sea como padre suyo. jCuantas veces han intentado
envenenarme, como sucedio con San Benito! Y si por tal motivo él abandono a sus
perversos hijos, el ejemplo de un Padre tan eminente me aconsejaria claramente hacer lo
propio, no fuera a resultar que, al enfrentarme a un peligro cierto, lo hiciese como
temerario tentador de Dios —y hasta suicida— mas que por amor de EI.

Habiendo tomado yo todas las precauciones posibles contra sus diarias
maquinaciones tocante a la comida y bebida que me daban, llegaron a intentar



envenenarme durante el sacrificio de la misa, poniendo veneno en el céliz. Otra vez,
habiendo ido yo a Nantes para visitar al conde, que estaba enfermo, y estando
hospedado en casa de un hermano mio carnal ”’, tramaron asesinarme con veneno por
medio de un criado de mi séquito, creyendo que en aquella casa estaria yo menos
precavido. Pero hizo la divina providencia que, en tanto que yo no presté atencion al
plato que me habian dispuesto, uno de los monjes que habia llevado conmigo, y que
nada sabia, lo prob6 y cayé muerto alli mismo, y el criado que lo habia preparado huyo,
aterrado por su conciencia y por el testimonio en su contra de los hechos. A partir de
entonces la maldad de ellos se hizo tan patente a todos, que empecé ya abiertamente a
esquivar cuanto podia sus insidias, llegando a apartarme de la comunidad de la abadia
para residir, junto con unos pocos, en una dependencia retirada. Pero ellos, si se
enteraban de que yo iba a pasar por un lugar, sobornaban con dinero a bandoleros para
que se apostaran en los caminos o sendas y me mataran.

Cuando estaba luchando yo contra todos estos peligros, cierto dia la mano del Sefior
me golped con fuerza, al caerme casualmente de mi cabalgadura y romperme la nuca.
Esta fractura me hizo sufrir y me debilitdé mucho méas que mi herida anterior.

Llegando alguna vez a reprimir la indémita rebelion de los monjes mediante la
excomunion, obligué a algunos de ellos —a los que temia mas— a que me prometiesen,
por su honor y bajo pablico juramento, que se alejarian para siempre de la abadia, y que
no volverian a molestarme en modo alguno. Pero como violaron, publica y
desvergonzadamente, tanto su palabra como el juramento prestado, fueron obligados a
jurar eso mismo y otras muchas cosas por la autoridad del romano pontifice Inocencio, a
través de un legado enviado especialmente para el caso, en presencia del conde y los
obispos.

Pero ni asi se aquietaron. Habiendo vuelto yo a la comunidad de la abadia, poco
después de expulsados los antedichos, para reunirme con los demés hermanos, de los
gue desconfiaba menos, descubri que eran mucho peores que aquéllos. Emplearon
contra mi no ya el veneno, sino una espada para cortarme el cuello, y a duras penas me
libré, gracias a la ayuda de un sefior del lugar.

Hasta hoy me angustia todavia ese peligro, y me imagino diariamente una espada a
punto de caer sobre mi cuello, de manera que apenas respiro mientras como, a
semejanza de aquel de quien se cuenta que, atribuyéndole al tirano Dionisio la felicidad
suprema por el poder y la riqueza que habia obtenido, aprendi, al ver sobre aquél una
espada suspendida de un hilo, qué clase de felicidad se sigue del poder terrenal. Esto es
lo que ahora yo, elevado de pobre monje a abad, experimento sin tregua: que, cuanto
mas rico, mas desgraciado me he hecho; y ello servira de ejemplo para refrenar la
ambicion de los que aspiran voluntariamente a lo mismo.

Esta es, queridisimo hermano en Cristo e intimo compafiero de trato desde hace
tanto tiempo, la historia de mis calamidades, que padezco sin interrupcion casi desde la
cuna; ojala el habértelas escrito baste a calmar tu desconsuelo y los agravios que te han
inferido, a fin de que, como te dije al principio de esta carta, estimes tu desgracia como
nonada o pequefiez en comparacion con la mia, y la sobrelleves con mas paciencia al
considerarla menor. Toma consuelo siempre de aquello que el Sefior predijo a sus
seguidores que harian los secuaces del diablo: «Si a mi me han perseguido, también a
vosotros os perseguiran. Si el mundo os odia, sabed que antes que a vosotros me odié a
mi. Si fueseis del mundo, el mundo amaria lo suyo» (Juan, XV, 20). Y dice el Apostol:
«Todos los que quieran vivir piadosamente en Cristo, padeceran persecucion» (Il
Timoteo, 111, 12). Y en otro lugar: «No pretendo complacer a los hombres. Si lo hiciera,
no seria siervo de Cristo» (Galatas, I, 10). Y el Salmista dice: «Fueron confundidos



quienes complacen a los hombres, porque Dios los desprecié» (Salmos, LI, 6) ™.
Reparando bien en todo esto san Jerénimo (que es de quien me considero mas heredero,
tocante a ultrajes de la infamia) dice, escribiendo a Nepociano: «Si todavia complaciera
a los hombres, dice el Apostol, no seria siervo de Cristo; renuncio a complacer a los
hombres y se hizo siervo de Cristo». Y en la carta a Asella acerca de los falsos amigos
(carta 99): «Doy gracias a Dios por ser digno de que me odie el mundo». Y al monje
Heliodoro (carta 1): «Te equivocas, hermano, te equivocas, Si crees que un cristiano no
padece nunca persecucion; nuestro adversario da vueltas en torno nuestro procurando
devorarnos, ¢y tu crees que eso es paz?» (I Pedro, V, 8). «Trama asechanzas con los
poderosos» (Salmos, 1X, 10) ™.

Alentados, pues, por tales ensefianzas y ejemplos, soportemos estas cosas con tanta
mayor calma cuanto mas injustamente nos caigan encima. No dudemos de que, si no
aumentan nuestro mérito, al menos nos sirven para purificarnos de algin modo. Y como
todo sucede por disposicion divina, sirva al menos de consuelo al creyente, en cualquier
tribulacién, que la suma bondad de Dios nunca permite que ocurra nada sin orden, y que
conduce a éptimo fin lo que sucede torcidamente. Por eso en cualquier caso se le dice
con justicia: «hagase tu voluntad» (Mateo, VI, 26).

Por ultimo, jqué gran consuelo, para los que aman a Dios, el fundado en la autoridad
del Apdstol, cuando dice: «sabemos que todas las cosas cooperan hacia el bien, para los
gue aman a Dios»! (Romanos, VIII, 28). En esto mismo pensaba el mayor sabio de
todos ®, al decir en los Proverbios: «Nada que le ocurra entristecera al justo»
(Proverbios, XII, 21). Con ello muestra claramente que se apartan de la justicia todos
cuantos se enojan, viéndolas como cargas, por cosas que saben sin duda que les afectan
por disposicién divina; éstos se someten a su propia voluntad mas que a la de Dios, y lo
que dicen con las palabras «hagase tu voluntad» lo rechazan con su oculto deseo,
anteponiendo a la voluntad divina la suya propia.— Queda con Dios.



NOTAS

! Pedro Abelardo nacio en el afio 1079.

2 Britannia minor (por oposicién a la maior, o «Gran Bretafia») es la antigua region de
Armorica, que se corresponde con la actual francesa de Bretafa; en esta época no
pertenece aun al reino de Francia.

3 Es decir, la l6gica, como arte de la argumentacion, que se convierte a su vez en arma
de la «disputa» (disputatio).

* «Emulo de los Peripatéticos» en el doble sentido (Abelardo hace aqui una especie de
chiste) de ser ante todo un «dialéctico» (cultivador de la l6gica aristotélica,
«peripatética»), y de «andar de un lado para otro» (perambulans) en el sentido literal de
«peripatéticox...

® Uno de los lugares de residencia del rey Felipe I (1060-1108), a unos 50 kilémetros de
Paris.

® La «patria» de Abelardo es Bretafia que, como hemos dicho (supra, nota 2) no
pertenece al reino de Francia.

" En concreto, en 1108.

8 Es decir, se hizo monje, sometiéndose a una regula (agustiniana, en su caso), y
fundando la congregacion de San Victor en el monasterio de este nombre, germen de
una importante escuela filosofico-teoldgico-mistica (los «Victorinos») en la que
destacan, en este mismo siglo XII, Hugo de San Victor (1096-1141) y Ricardo de San
Victor (1 1173).

% En 1113, es decir, cinco afios mas tarde de «mudar de habito» y pasar del clero secular
al regular.

19 Abelardo alude aqui de modo apretadisimo a la cuestion de los universales, problema
I6gico-ontoldgico-epistemoldgico (y con repercusiones teoldgicas) de primera magnitud
en la filosofia medieval que, en una nota de esta naturaleza, es imposible ni empezar a
exponer debidamente. En sintesis (deformadora como tal): ¢tienen las nociones
universales («genéricas», «ideales», tales como «caballo», «pentdgono», «dolor» ...)
realidad por si mismas, o no? Si la tienen, ¢es tal realidad independiente de las entidades
«individuales» (los caballos concretos, etc.), o bien se da unida a éstas y, en tal caso,
coémo se entiende esa union? Si no tienen tal realidad por si mismas, ¢qué son?
¢Realidades dadas en el pensamiento que las piensa («conceptos», p. ej.)? Pero ;sélo en
el pensamiento, o con base en las cosas individuales? ;O acaso son sélo realidades
puramente verbales, simples palabras? Esas posibilidades configuran posiciones clésicas
ante la cuestion, cuyos nombres mas comunes son los de realismo (méas o menos radical
0 moderado), conceptualismo, nominalismo (también mas o menos radical o
moderado)... Muy tipicamente se alude a la cuestion hablando de universales ante rem,
in re y post rem, segun se piense la «realidad del universal» como dada «antes de la
cosa» (con independencia de ella), «en la cosa» 0 «después de la cosa» (en la mente o
en el lenguaje): ello indica la relacion que la cuestion tiene con posiciones de tipo
«racionalista» o «empirista»... En este texto concreto, Abelardo afirma que Guillermo
de Champeaux tuvo que abandonar una posicion «realista fuerte» (para la cual el
universal integra la esencia de los individuos singulares, que esta toda «entera» en todos
y cada uno de ellos, siendo entonces la diferencia entre éstos obra de los multiples
«accidentes»), sustituyéndola por un realismo mas moderado, en que el universal ya no
se dice de los individuos «esencialmente», sino “’indiferentemente’’. Esto querria decir
que el universal, no siendo ya concebido positivamente como esencia una e indivisa



participada por los individuos, se concibe mas bien negativamente como aquello que los
individuos tienen en comun en cuanto que «no difieren»; lo universal esta, pues, en la
«in-diferencia», aunque se le siga concibiendo como real. Por cierto —podriamos decir
aqui para indicar un poco por donde van los problemas— que si la dificultad de la
predicacion esencial del universal podria consistir (y por eso Guillermo de Champeaux
habria sido obligado a abandonarla) en que, p. €j., el universal «animal», al darse uno e
indiviso, positivamente, tanto en hombres como en caballos, podria ser
autocontradictorio (seria a la vez esencia de seres «racionales» e «irracionales», segin
los criterios medievales), la dificultad, ahora, del universal «in-diferente» podria a su
vez consistir en que si hombre y caballo no difieren en cuanto «animales», tampoco
difieren —pongamos— en cuanto piedras, por lo que la «solucidn» negativa de la «in-
diferencia» parece recaer en la propia solucion positiva que se trataba de evitar, etc.,
etc.— La posicion del propio Abelardo en la cuestion de los universales es compleja 'y
no puede ser explicada aqui, aunque muchas veces se la ha descrito como
«conceptualismo».— EI problema, bajo diversas formas y con mayor o menor
refinamiento l6gico en su tratamiento, puede decirse que recorre la historia de la
filosofia hasta la actualidad, asociado a los de racionalismo/empirismo,
monismo/dualismo, realidad de las «ideas generales», estatuto del «ser ideal» o «tercer
reino», etc., etc.

! prisciano de Cesarea (s. V-VI), autor de unas Institutiones Grammaticae muy
comentadas en las escuelas medievales.

12 Este varapalo (que no deja de ser mediocremente retérico, a su vez) contra la «mera
retérica» de Anselmo de Laon va contra corriente de la amplia fama del autor en la
época, como comentarista de la Sagrada Escritura y, sobre todo, instaurador de un
método de ensefianza teoldgica muy influyente: sélo que mas dogmaético —lectura y
comentario literal con apoyo en «autoridades»— que problematico —introduccion de
cuestiones objeto de disputa— y eso es lo que Abelardo parece reprocharle.

13 La edicion de Migne yerra al decir que este paso de Farsalia pertenece al libro IV,
siendo del I.— Por lo demaés, la comparacién que hace Abelardo entre Anselmo de Ladn
y el Pompeyo de ese texto parece un tanto distraida: Pompeyo apareceria como una
sombra de lo que fue, pero sin duda fue «grande», lo que Abelardo no le reconoce en
ningin momento a Anselmo ...

14 Abelardo no menciona de qué «Sentencias» se trata, aunque es de suponer que fueran
algunas de las recopilaciones de Anselmo de Laon (las Ilamadas Sententiz a secas, o las
Sententiz divina pagina). Las «Sentencias» son compilaciones de «autoridades» que se
utilizan en la ensefianza medieval (sententia es «parecer», «opinién», «doctrina»...), y
adoptaron formas mas 0 menos sistematicas.

> In physicis se refiere aqui al estudio no teolégico, sino «filoséfico», pero ha de
entenderse en un sentido general, y no restringido a la «ciencia de la naturaleza»
(«fisica»), aunque sea «fisica» en el sentido antiguo, ya que sabemos que, sobre todo,
Abelardo es un «dialéctico» ...

16 Estos comentarios a Ezequiel no han llegado hasta nosotros, y como Abelardo no los
menciona mas que en esta Historia calamitatum, algunos han supuesto por ello que la
Historia misma no seria de Abelardo, sino obra de falsa atribucion. En general, la
cuestion de la autenticidad de la Historia calamitatum es muy importante y ha sido muy
debatida, aunque la opinién comun es favorable a la autenticidad (cfr. la edicidn italiana
de F. Roncoroni, Storia delle mie disgrazie.— Lettere d amore di Abelardo e Eloisa (8%
ed., 1991, 12 de 1974), sobre todo su introduccion, pp. XLIV-XLIX).



7 El «Ap6stol» por antonomasia es San Pablo, aqui y en las restantes menciones que
hara de él.

18 Ares y Afrodita (Marte y Venus), descubiertos juntos en el lecho por el marido
Hefaistos (Vulcano), son atados mientras duermen y, al despertar, se ven expuestos a las
burlas de los dioses... El episodio (reiterado en los textos literarios griegos y romanos,
desde el canto octavo de la Odisea hasta las Metamorfosis de Ovidio, p. ej.) es
claramente jocoso en las fuentes, y por eso no parece traido muy exactamente a cuento
aqui por Abelardo; una vez mas hay escasa «proporcion» entre la cita clasica y el
contexto a que se aplica (que es muy poco jocoso): si el parecido se limita a que «los
encontraron en el lecho», recurrir a la cita de Marte y Venus parece innecesario.

9 El nombre del hijo de Eloisa es del todo desusado, aunque quiza el caracter de «muijer
sabia» de la madre haria que no pudiera contentarse con un hombre comun, sino con
otro asociado a la sabiduria, y en concreto a la sabiduria astronémica («astrolabio» es un
instrumento, difundido en la Edad Media sobre todo por los arabes, para resolver ciertos
problemas astronémicos mediante una representacion del cielo); también es posible que
el nombre fuera escogido por motivos poético-simbdlicos, en virtud de su sentido literal
griego (alstrolaboV: «que coge o halla las estrellas»).

2% Que el matrimonio fuera posible indica que el clericus Abelardo habria recibido sélo
ordenes menores; que desee el secreto indicaria que Abelardo no desea comprometer el
lado publico de su personalidad con esta relacion privada, que sin embargo quiere
conservar. Tal como Abelardo viene describiendo tal relacion, parece claro que el
aspecto «romantico» de ésta mereceria muchas puntualizaciones, al menos por el lado
del profesor, cuyo relato no disimula la vanidad, calculo y sencilla lujuria que, si no lo
deshonran, tampoco hacen de él un caso «amoroso» especialmente distinguido. Cierto
que todo ello cambiara luego, a partir de las excepcionales circunstancias que marcaron
su destino como amante, y de las que dara cuenta en seguida en el texto.

2! LLa edicién de Migne dice «carta 73», siendo la 72, al menos segun las ediciones
actuales. Abelardo comparte con los autores cristianos medievales la admiracion por
Séneca, llegando a llamarle «apo6stol de la pobreza» en su Epistola VIII.

22 Aunque la expresion «hijos de los profetas» pueda ser genérica en el Antiguo
Testamento (referida a «profetas desconocidos»), también remite en concreto (y asi se
utiliza aqui por Abelardo) a ciertas comunidades que vivian bajo la autoridad de un
«padrex»: Elias y Eliseo aparecen mencionados como «padres» de comunidades
semejantes —en Bétel o Jeric6—, y de ahi su equiparacion «anacrdnica» con los
monasterios y los monjes medievales. Ver IV Reyes, 11, 3ss.y VI, 1 ss.

2% Estas «Cartas» son, en la Patrologia Latina de Migne, la epistola 125 al monje
Rustico (P.L. 22, col. 1076).

24 Se trata de las Antigiledades judaicas de Flavio Josefo, historiador judio del siglo |
(37-100 d.C.), y él mismo fariseo, que luché contra los romanos para incorporarse luego
a ellos; sus obras son fuente muy importante de conocimiento de la cultura judia y la
guerra final de los judios contra Roma.

2% Este «Juan» es, por supuesto, el Bautista, «precursor» de Cristo.
26 «Los Italicos» (por referencia a la Magna Grzcia, en el sur de Italia) es otra manera
que tienen de mencionar las fuentes griegas a «los Ilamados Pitagoricos».

2 No se olvide que sigue siendo Eloisa la que esta hablando, en estilo directo, en el
texto, y hablandole a Abelardo; al declarar que no quiere «dar lecciones a la misma
Minerva» quiere decir que, siendo Abelardo tan sabio (Minerva es diosa de la sabiduria),
no las necesita. Como declaracion literal de Eloisa, toda esta larga alegacién podria



parecer sospechosa: un artificio literario denunciado por la puntual erudicion, impropia
de un discurso oral (y dificilmente recordable en todo caso al transcribirlo); ademas,
halaga tan directamente los intereses de Abelardo que se hace dificil no ver aqui una
invencion del filésofo. Sin embargo, por otros datos, la oposicion de Eloisa al
matrimonio si parece, en general, clara (cfr. Epistola 1, que confirma dicha oposicion, e
incluso no se opone a reconocer coMo suyas propias —bien que muy genéricamente—
estas razones «transcritas» por Abelardo en la Historia calamitatum). Todo ello, en el
bien entendido de que todo este epistolario se suponga auténtico (cfr. supra nota 16).

28 Ya hemos dicho (supra, nota 20) que el clericus Abelardo podia contraer matrimonio
(al haber recibido s6lo 6rdenes menores); esta objecion de Eloisa vendria a apoyar que,
pese a todo, ello no estaba muy «bien visto» (por lo cual Abelardo habria exigido el
secreto).

2% Caribdis es el monstruo que, en el estrecho de Mesina y segtn la antigua mitologia,
representa el torbellino que traga a los navios que caen en él. Ahora bien: lo ordinario al
citarlo es asociarlo al otro monstruo —Escila— que, en el mismo lugar, también acaba
con los navios cuando Caribdis no lo hace, de manera que «Escila y Caribdis» son algo
asi como la representacion de que «no hay escapatoria». Una vez mas, otra cita clasica
en esta obra parece algo distraida —o mal proporcionada como alusion—, pues, ¢qué
circunstancias representarian la «Escila» en los peligros que se ciernen sobre Abelardo?
Y si no hay otro peligro que la Caribdis del matrimonio, ¢por qué «figurarlo»
precisamente con el ejemplo concreto de Caribdis, que reclama una «Escila» alternativa,
sin que la alusion clasica sea meramente pedantesca y desvaida? Podria pensarse que la
«Escila» es el mal ya hecho (la relacion carnal, el hijo), pero Eloisa no ve eso como
«mal».

%0 Esta excepcion del velo significaba que la profesion religiosa de Eloisa no era
completa, al no incluir el voto de castidad; Abelardo parece querer seguir
salvaguardando su relacion privada, lo que en seguida —como veremos— se hara
imposible.

31 Al canénigo Fulberto, el tio de Eloisa, sélo le correspondié una sancién econémica
(segun fuentes de la época) en el proceso seguido contra él, al parecer por falta de
pruebas bastantes para implicarlo directamente en la comision del delito.

32 secundum occidentem legis litteram: algan traductor al espafiol ha entendido, algo
pintorescamente, que se trata aqui de una «ley de Occidente» (?); algun otro prescinde
sencillamente del adjetivo «occidentem» al traducir...Littera occidens (occidere: matar)
es aquella «letra que mata», inmediatamente asociable con el «espiritu que vivifica»,
segun la conocidisima contraposicion de San Pablo, que Abelardo conoce sin duda.
Querria decir Abelardo que, segun la pura literalidad de la ley (la «ley» del Antiguo
Testamento, a que se refiere), ser eunuco es cosa odiosa a los ojos de Dios;
implicitamente parece sugerir que, ademas de esa letra «que mata» hay un espiritu «que
vivifica» (aludiendo probablemente a la ley cristiana, al Testamento Nuevo), segln el
cual tal vez aquel rigor divino contra el eunuco pudiera atenuarse...

%3 Se refiere a la Cornelia, mujer de Pompeyo, que se lamenta de la muerte de su esposo
en el siguiente paso de la Farsalia de Lucano.

%% Es decir, a su nueva condicién de monje profeso, y, por tanto, vinculado mas
estrechamente a la Iglesia que en su antigua condicion de simple clérigo docente,
cuando ensefiaba filosofia mas bien que teologia o comentario de las Sagradas
Escrituras.

%5 Se refiere a la célebre obra de Eusebio de Cesarea (265-340), importantisima para la
historia de la Iglesia; Eusebio fue él mismo, por lo demaés, un apologista cristiano, a



través de obras tan conocidas (en sus versiones latinas) como la Praparatio evangelica
y la Demonstratio evangelica: la filosofia griega —pagana— es presentada por Eusebio
—sobre todo Platon— como «preparacion» del mensaje cristiano.

% Origenes (185-254), el celebérrimo apologista cristiano, y nombre fundamental en los
inicios del proceso de progresiva utilizacion de la tradicion filosofica griega al servicio
del cristianismo, coincidia con Abelardo en estar también castrado, bien que, en el caso
de Origenes, la castracion habia sido voluntaria, a diferencia de Abelardo. Més adelante
se referird el propio Abelardo a esta circunstancia.

37 Esta expresion da pie para mantener el tantas veces aludido «racionalismo» —sin
duda relativo— de Abelardo, que habria aplicado a la teologia un método «dialéctico»
(subrayando las quastiones y las disputationes) que podia ser sospechoso: recuérdense
las querellas entre «dialécticos» y «antidialécticos» de la filosofia cristiana medieval,
que versan acerca de la conveniencia del uso de la razén en problemas de fe. Discultir el
«fundamento de la fe» es, ademas, especialmente peligroso por radical, aunque San
Anselmo ya hubiera dado pruebas, antes de Abelardo, de la posible utilidad de la razén
(«argumento ontoldgicox» para probar a Dios...).— Abelardo habla de «analogias», es
decir, de un puente racional —por «proporcional»— entre razon y fe; por lo demas, el
problema del Dios uno y trino plantea especiales desafios a la conciencia logica
(dialéctica).

%8 Este «tratado», inmediatamente condenado (en 1121) como veremos, tuvo mucha
fama en su época, hasta el punto de que fuentes medievales afirman haber influido (pese
a la condena) en obras tan famosas como las Sentencias de Pedro Lombardo, que desde
su aparicion a mediados de este siglo XII sirven de base a numerosisimos comentarios

%9 \/éase mas arriba, capitulo 1V, donde menciona la animadversién contra él de estos
dos personajes, desde la época de su trato con Anselmo de Laon.

“ Guillermo de Champeaux, muerto en este afio de 1121; Anselmo de Ladn, en 1116.

* Concilio (que Abelardo, resentidamente, llama conventiculum o «reunioncilla»)
convocado en 1121; no constan sus actas, pero probablemente se trataron en él mas
cosas que la condena del libro de Abelardo, aunque éste insista en que sélo se convocd
en contra suya (la idea de «persecucion» es, como vamos viendo y seguiremos viendo,
obsesiva en nuestra autor).

*2 E| concilio de Soissons no podia acusar, ni acuso, al filésofo de sostener que «habia
tres dioses» (pues Abelardo refutaba claramente en su tratado el nominalismo de
Roscelino: «tres nombres, tres dioses», cfr. Migne, col. 140, nota 35), sino, segun
testimonio de Oton de Frisinga (cfr. Migne, cols. 146-47, nota 41), de posible haereticus
Sabellianus (el sabelianismo, herejia de Sabelio —sig. I1l— mas bien tendia
precisamente a reducir la distincion entre las personas de la Trinidad que a acentuarla, y
como se vera en el cap. X, uno de los adversarios de Abelardo murmura que éste ha
concentrado la omnipotencia en Dios Padre); quiza sus enemigos extendieron aquella
acusacion de «triteismo» como mas facilmente comprensible entre el «pueblox... lo que
subrayaria su mala intencion, de ser cierta la anécdota.

*3 Esta figura retérica de Godofredo parece alusion a los Salmos (80, 12) «extendié sus
ramas hasta el mar, y hasta el rio sus vastagos», refiriéndose a la «vifia» con que el
salmista compara al pueblo de Israel

* LLa imagen de los rayos serfa, a su vez, cita de Horacio, Carmina, II, 10.

* Seguramente el Thierry que fue famoso maestro (desde ese mismo afio de 1121) en la
no menos célebre Escuela de Chartres, donde llego a ser canciller. Apoyaria esta



identificacion el hecho de que, en este texto, parezca mentar Thierry mas bien una idea
unitaria de Dios, lo que concordaria con sus tesis teologicas mas conocidas.

*® El Simbolo de san Atanasio: profesion de fe trinitaria (Ilamado también Quicumaque,
por su primera palabra), atribuida a dicho santo (295-373), patriarca de Alejandria,
quien tuvo un importante papel en el concilio de Nicea, que condend el arrianismo y
estableci6 la doctrina de la consubstancialidad de Padre e Hijo ... Dicho Simbolo (que
no debe confundirse con el de Nicea o «Credo») parece, con todo, posterior a Atanasio
(seria del siglo V, y no del 1V); en él se subraya la doctrina ortodoxa de las tres
Personas de la Trinidad y la doble naturaleza de Cristo.

*" Se refieren las palabras del profeta a Susana, injustamente condenada por testimonios
falsos.

*8 De hecho, la abadia de San Medardo, cerca de Soissons, parece haber sido utilizada a
menudo, en la época, como lugar de reclusion de clérigos delincuentes (cfr. Roncoroni,
ed. italiana cit., p. 48, nota 134).

%9 El célebre Beda el Venerable, cuyo saber enciclopédico (recopilacion de la cultura
grecolatina al servicio de la ensefianza cristiana, comentarios biblicos, historia de la
Iglesia ...) tuvo gran influencia a lo largo de la Edad Media. Beda vivid en el ultimo
tercio del s. VIl 'y primero del s. VIII.

%0 Este Dionisio no serfa entonces, si Beda acierta, el santo convertido por San Pablo en
su predicacion de Atenas, ni desde luego tiene que ver (claro que esto, ni €l ni el de
Atenas) con el «Pseudo-Dionisio Areopagita» cuya obra influy6 tanto en el
neoplatonismo cristiano medieval. Se trata de un Dionisio —san Dionisio—
evangelizador de la Galia en el s. Il1, patrono de esta abadia (Saint Denis) donde esta
Abelardo. Los monjes de la abadia defienden tradiciones relativas a su patrono que
Abelardo pone en duda: asi, por razones de «prestigio», identifican «su» Dionisio con
aquel Dionisio Areopagita convertido por san Pablo, y que fue el primer obispo de
Atenas.

>! Este Hilduino, abad de Saint Denis en el siglo 1X, era precisamente el autor de la obra
en la que se identificaba a su patrono san Dionisio (siglo I11) con el san Dionisio
Areopagita del siglo 1.

52 San Dionisio era, ademas, patrono del reino de Francia, al ser estimado como
«evangelizador de las Galias», segun dijimos.

>3 Es decir, un priorato (el de Saint-Ayoul) dependiente de la abadia de Troyes.

> E1 rey era Luis VI el Gordo; la abadia de Saint Denis era precisamente la abadia real
de Francia, por lo que su vinculacion con el rey era directisima, y de ahi la especial
pertinencia de este recurso.

> A proposito de este incidente anecdético de Didgenes el cinico con Platén, v.
Didgenes Laercio, VI, 26.

%8 \/er supra, nota 22.

>" Esto es, «Consolador»: epiteto del Espiritu Santo a partir del Evangelio de San Juan.
>8 Es decir, Jesucristo, que es quien habla en el texto citado.

> Non existit factum (dice el texto) por el que el Padre sea conmemorado con una
«festividad» (solemnitas) especial. Como ex-sistere tiene el sentido de «manifestarse»,
«mostrarse», traducimos «hecho manifiesto», aplicando dicho sentido, como adjetivo, a
factum («hecho»). Lo hacemos a fin de dejar claro que, asi como hay hechos
(perceptibles) que «ponen de manifiesto» al Hijo (su encarnacion bajo figura humana),



o al Espiritu Santo (su presencia «de hecho» bajo forma de paloma, o de lenguas de
fuego sobre los apdstoles), no habria «hechos» de ese tipo para el caso del Padre...

%0 Se sobreentiende: porque tampoco para el caso de la Trinidad hay un «hecho
manifiesto» (perceptible), como la encarnacion de Cristo o la manifestacion sensible del
Espiritu Santo, que permita solemnizarla en especial...Y sin embargo a los detractores
de Abelardo no les parecia mal la dedicatoria a la Trinidad, con lo cual (argumenta
Abelardo ad hominem) se estan contradiciendo. Estas sartas de argucias parecen
complacer claramente a nuestro fildsofo, que sigue mostrando en estos temas su
vocacion de «dialéctico», o al menos este texto lo dibuja como tal.

%1 Migne pone «18», por «17».

%2 Es decir, los llamados «siete dones del Espiritu Santo» (sabiduria, entendimiento,
ciencia, consejo, fortaleza, piedad y temor de Dios): conjunto de gracias especulativo-
practicas transmitidas por el sacramento de la Confirmacién, segun la construccion
teologica tradicional que Abelardo da por supuesta.

%3 «Ficcion poética» llama al eco, es decir, a su personificacion mitolégica clasica en
Eco, la ninfa enamorada de Narciso (Ovidio, Metamorfosis, 111, 356 ss.), que acab0
convirtiéndose en una voz ... no precisamente «con nada debajo» (quod ... nihil subest)
como dice, de nuevo «distraidamente», Abelardo, pues, al menos segun Ovidio, le
quedaron huesos, quizé convertidos en piedra...Como ocurre con las citas clasicas de
Abelardo —segun venimos viendo— ésta es aplicable a su caso de modo parcial y poco
proporcionado; quiza se trata de una manera puramente «ornamental» de entender el
conocimiento de la literatura grecolatina, buscando mas el puro efecto prestigioso de la
cita—por la cita misma— que la precision. Quiza curiosamente, en esto es Abelardo
mas simplemente retérico —y en un sentido superficial— que «ldgicox».

64 ;San Norberto, fundador de los «Premostratenses» («canénigos regulares»), y San
Bernardo, fundador del Cister («monacato»)? Si ello es asi (y lo parece, por las
alusiones a canodnigos regulares y monjes que vienen inmediatamente a continuacion),
Abelardo habria tenido en ellos, en efecto, unos adversarios poderosos, como
importantes reformadores religiosos que son (sobre todo San Bernardo) y, desde luego,
poco afectos a un entendimiento «dialéctico» («l6gico», «racionalista») de la
religiosidad.

% Es decir, el «duque» de Bretafia (en este momento Conan V), aunque la categoria de
«ducado» —como feudo del rey de Francia— no le es reconocida a Bretafia hasta
finales del S. XIII; en este momento, puede decirse que es un estado feudal
practicamente independiente (como, de hecho, siguio siéndolo hasta el siglo XV).

% ya sabemos que Abelardo, siendo bretén, y aunque ignore la lengua del pais, habla de
los «franceses» como de gentes de otra tierra...por mas que su simpatia por la Bretafia
inculta y barbara —como se vera en seguida— no sea precisamente muy grande.

%7 Se trata de la carta de san Jerénimo a Asella (Epistola XLV), en la que el santo se
lamenta de acusaciones, similares a las que afectan a Abelardo, que le obligan a
marcharse a Jerusalén.

% La viuda Paula (luego santa Paula) formaba parte de un grupo de matronas romanas
dedicadas a la vida religiosa bajo la direccion de san Jeronimo; éste tuvo que marchar a
Oriente, y Paula lo siguid (a pesar de las sospechas) al poco tiempo, fundando alli un
monasterio femenino. Abelardo (como vemos) cita sin cesar a san Jerénimo como «vida
paralela» a la suya.

% El paso citado de la Biblia habla del eunuco Egeo, guardian de las mujeres y
doncellas del rey «Asuero» (Jerjes I).



"% Segin el texto de los Hechos de los Apéstoles, «Candaces» era una reina de Etiopia,
aunque en realidad «candace» (etiope kantakai) era el titulo genérico de todas las reinas
etiopes, y no un nombre propio de ninguna.

™ \er supra, nota 35.

72 «De studio monasterii», dice el texto en la edicién de Migne, y, al ser nuestro texto,
no tenemos mas remedio que traducirlo como lo hacemos: «acerca del trabajo del
monasterio» ... Pero se trata —segun ha establecido la critica— de una clarisima lectura
erronea de la presunta carta de Leon IX —en realidad, de un legado suyo— que ademas
no esté dirigida contra Parmeniano, sino contra Niceta Strathos, monje del monasterio
de Studion («de Studii monasterio» , transformado en aquel «de studio monasterii»);
Studion es un monasterio proximo a Constantinopla, y llamado asi por el nombre del
consul Studion, su fundador en el siglo V.— Cfr. Roncoroni, ed. italiana cit., p. 71, nota
222).

73 Zacarfas e Isabel, padres de san Juan Bautista.

" La edicién de Migne dice «XX, 5», en vez de «XI, 5».

" Se refiere, claro es, a sus «hijos» los monjes del monasterio de san Gildas, del que
sigue siendo «padre», 0 sea abad.

’® «Hermanos», o sea, sus compafieros monjes del monasterio de Saint Denis

" Dice «hermano carnal» para indicar que se trata de un hermano propiamente dicho,
no de alguno de sus comparieros monjes.

"8 Migne trae «lll, 6», en vez de «LII, 6» segln la Vulgata. Por otra parte, la cita de
Abelardo no es fiel al texto del Salmo; véase la traduccién de Nacar-Colunga: «Dios
esparcira los huesos del que te asedia, y td los cubriras de ignominia, porque Dios los
rechazo» ... Parece claro que «los que asedian» (a Israel) no son equiparables a «los que
complacen a los hombresy, ni entendiendo muy remotamente la alusion ...

™ :Quiza «LII1, 5»? ;O «X, 9»? No esta clara la correspondencia de esta cita con los
textos de los Salmos.

8 «EI mayor sabio» es Salomén, a quien se atribuyen los Proverbios que aqui se citan.
*k*k



